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हा 


पाठकों से निवेदन 


संयुक्तप्रांत की हिंदुस्तानी ऐकेडेसमी की ओर से, जेनरछ सेकेटरी डाक्टर तारा- 
चंद जी ने, सन्‌ १५२६ ई० के अंत मे, पत्र छारा सुझे निमंत्रण भेजा, कि दर्शन के 
विषय पर दो व्याख्यान प्रयाग मे दो । त्तदसुसार, त्ा० १० और ११ जनवरी, 
सन्‌ १९३० ई० को मै ने दो व्याख्यान दिये । विषय 'दर्शंच का अयोजन! था। 
डाक़्टर ताराचंद जी ने कहा कि इन को विस्तार से लिख दो तो छपा दिये जायें। 
सै ने स्वीकार किया । 

तीन महीने के बाद देख से 'नम्क-सत्याअरह” का हलचल आरंम हो गया; 
सन्‌ १९३१ ई० मे वनारस और कानपुर मे घोर साम्प्रदायिक उपद्रव हुए; सब 
१९३२ ई० में फिर 'सविनय अवशज्ञा' आर॑भ हुई, जिस की परम्परा सन्‌ १९३४ 
ई० की गर्मियों तक रही; इन सब के संबंध मे सुझे वहुत व्यग्रता रही, जिस को 
विस्तार से लिखने का यहाँ अयोजन और अवसर नहीं । सन्‌ १९३४ के अंत मे 
सिन्रों मे, जिन को सै “नहीं? न कर सका, मुझे कांग्रेंस की और से, सेंटर लेजिस्लेटिव 
असैम्ब॒ली ( केन्द्रीय धमेपरिषत्‌ ) मे जाने के लिए विवश किया । 

, सन्‌ १९३४ ई० की गर्मियों से, वनारस के पास घुनार के छोटे नगर, कया 
आम, मे, गंगा के किनारे रह कर, उन दो ज्याख्यानों के अधिकांश का विस्तार लिख 
कर, जेनरल सेक टरी जी के पास भेजा । सितम्बर, सन्‌ १६९३६ ६० मे, जब मै 
असेंबूली के काम से शिमले से था, पहिले प्रूफ मिले । कभी कदाचित्‌ प्रेस की ओर 
से देर दोती थी, पर अधिकतर मेरी और से; कुछ तो मेरी प्रकृति के दोष से, कि 
एक चलते हुए काम को समाप्त किय्रे बिना, मित्रों के निबन्ध से दूसरे काम उठ 
डेता हूँ; और कुछ अनिवार्य झझटों और विज्नो के कारण | इन हेतुओं से छापने के 
काम में विलम्ध होता रहा। लेख का विस्तार भी, पूफ्नों से, होता गया । 

सन्‌ १५४० ६० कौ गर्मियों तक चार अध्याथ पूरे छप गये। इन से यह हि 
दिखाने का यत्न किया है कि सांसारिक और पारमसार्थिक दोनों ही सुखों का उत्तम 
रूप चतछाना, जौर दोनो के साथने का उत्तम उपाय दिखाना--यहद्दी दर्शन का 
अयोजन है । इन दोनो सुखों के साथने के लिए समाज की सुब्येवस्था कितनी आव- 
जयक है; और दर्शनशाज्, आत्म-विद्या, अध्यात्म-विद्या, के सिद्धांतों के अनुसार, 
डस व्यवस्था का क्‍या उत्तम रूप है; यह चौथे अध्याय में दिखाया है। 

इसने से पुस्तक का सुरूय उद्देश्य पूरा हो गया; अपना वयस्‌ ओऔर उस के साथ- .* 


च पअथम संस्करण की प्रस्तावना 


साथ तच और मन का थकाव, भी दिन दिन बढ़ता जाता है; यद्ट देख कर जी चाहा 
कि इस काम को यहीं समाप्त कर दें । पर पहिले से यह विचार था, और प्रयाग के 
दूसरे ध्याख्यान के अंत में इस का कुछ संकेत मी किया था, कि दर्शन के इतिहास 
का एक 'विहंगमावलोकन' € वर्टज आइ-ब्यू ) भी, प्रयोजन के वर्णन के साथ, 
समाविष्ट कर दिया जाय, क्योकि भायः उस से भी इस विश्वास का समर्थन द्ोगा 
कि प्रत्येक देश और काल मे, विचारशील सज्नोे ने, दर्शन का अन्वैषण इसी 
आशा से किया, चाहे उस जाशा का सुप्र अस्पष्ट शव्यक्त द्वी रद्दा दी, क्रि उससे 
चित्त को शांति भी और सांसारिक ध्यवद्वार मे सद्दायता भी मिलेगी । इस देठु से 
इस छालच ने चल पकड़ा कि यह अंग भी पूरा कर दिया जाय | यह जान कर भी 
कि डाक्टर ताराचंद जी जेनरल सेकेटरी को, उन के कायोलय को, और छापायाने 
को, छेश दे रहा हैँ, मै ने डाक्टर ताराचंद जी को छिखा कि जहीं जाप ने इतना चैर्य॑ 
किया, छुछ सप्तादों के लिये और धीरज घर; उन्हों ने दया कर के स्वीकार कर लिया 

पर उन को यह नया वलेश देना मेरी भूल ही थी। आकांक्षा बड़ी, शांक्ति 
थोड़ी, काम वहुत चढ़ा | आज्ञा यह की थी कि चीन-जापान, हिंदुस्तान, अरब ईरान, 
यह्टदिस्तान, भीस रोम, मध्यकालीन ( मेडीवल 9 और अरवाचीन ( माडन ) यूरोप 
अमेरिका-- इन सच देशों के दशन के इतिद्दास का दिग्दर्शन, जिस को बीस पश्यीस 
बड़ी संचिकाओं मे भी, बहुत संक्तेष से भी, समाप्त रूरना कठिन है, मैं कुछ सप्ताहां 
से, और एक ही अध्याय से, और वद्द भी ७२ वर्ष के धयस्‌ मे लिख लगा! 

यद्यपि मै ने मन मे इस विद्गावल्लेकन की रूप-रेखा सोच ली थी; और, जो 
थोड़ी सी पुस्तकें विविध देश काल के दाशेनिकों के विचारों के संबंध में देख्ख पाई 
थीं उन से मुझे यद्द निश्चय सी दो गया था, ( और है ), कि इन अंभों मे शब्दों ही 
की भरमार और मित्रता बहुत, अर्थ थोड़े ओर सब मे समान ही; जैसे एक मल॒ष्य, 
बदल-बदल कर, सैकड़ो अकार के पस्त्र पहिने, तो वस्त्रो का द्वी मेर हो, पर मनुष्य का 
एक ही सध्वा रूप रहे; और इस रूपरेखा और इस विचार के अनुसार लिखना भी 
आरंभ कर दिया; पर थोड़े दी दिनो मे विदित हो गया कि, एक एक देश के दादों- 
निकों मे से, अत्येक शताब्दी के लिये, सामान्यतः एक-एक वा दो-दो सुझ्य सुख्य 
दाशनिर्कों को छुन कर, और उन के एक-एक भौ मुज्यतम विचार का निश्चय कर के. 
निरी सूची मान्न भी अस्तुत कर देना, महीनो, स्यात्‌ चरस दो वरस, का समय चाहेया; 
उस पर भी निरचय नहीं, अपितु नहुत सन्देह, कि निरन्तर काम कर सूँगा । यदि 
निरंतर काम कर सकने का निस्चय होता, तो स्यात्‌ समाप्त कर सकने का भी कुछ 
न ।॥ डुढ़ापे की धुद्धि-दाक्ति का वर्णन, एक हिन्दी कवि त्ञे बहुत मनोहर 
किया दे । 


अथम संस्करण की अखावना [च 


छिन मा चदक, छिनद्धि मा सद्धिस, बिना सेल जस दीप बरन ॥ 
"फ़ारसी का एच र शेर इस साव को दूसरी सुन्दर-रीति से कहता है-- 
रहे चर त्ारुमे आला नशीनम्‌ गहे सन्‌ चुदित पाये ख़ुद भ बीनस ४- 
“कभी तो, मानो चहुत ऊँचे गोपुर, अठारी, मौनार, के ऊपर चैठा हुआ चहुत्त " 
बृर-दूर की वस्तुओं को देखता हूं। कभी अपने पैर को सी नहीं देख सकता हूं ।? देह 
दिन जित्त से स्फृत्ति होती दे तो चार दिन म्लानि ग्लानि, सब दाक्तियोँ शिधिक ). 
ऐसी अवस्था मे, पो्ली आदओं पर पुस्तक को न जाने कितने दिनो तक मुद्रा: 
णालंग मे पद्म रहने देना निर्तात अनुचित्त, और हिंदुस्तानी ऐकेलेमी के कायोलूय' 
पर अत्याचार, द्वीगा । इस छिग्रे अब्र निशवय कर लिया कि जितना छप गया है उस 
को यहाँ समाप्त कर के, पुस्तक को भ्रकराशित कर द्वी देना उचित है । और इस को 
समग्र पुस्तक का प्रथम भाग समझना चाहिये । 
विदंगसावछोकन का काम जो जारंभ हो गया है, उस को शक्ति और समय के 
अलुसार (-- समय! इस छिये कि अभी भी दूस0 संझ्ठों से सर्वधा अवकाश नहीं 
है---) चलता रक्खूँगा । यदि शरौर औौर बुद्धि ने साथ दिया, और काम पूरा हो 
गया, लो इस अनन्‍्ध फे दूसरे भाग के रूप में वह प्रकाशित होगा 
यहाँ यद्द लिख देना आवश्यक है कि इस अन्थ में 'कापी-राइट' का अधिकार, 
हिडुस्तानी ऐडेडेमी, यू० पो०, को, पुस्तक के अर्ाशित होने के पीछे, तीन वर्ष तक, 
अथोत्‌ सन्‌ १९४३ के अंत तक रहैगा! इस के भनतर मिस का जी चाहे इस को, या 
“किसी अन्य भाषा में इस के अनुवाद को, छपा सक्रैया । द्विंदुस्तानी ऐक्रेडेमी, जिन 
पुस्तकों को छापती हैं, उन के लेखकों की पुरस्कार दिया करती हैँ । मेरी जीविका: 
दूसरे अकार से उपलब्ध है, इस लिये मै अपने -अंथों के लिये पुरस्कार, 'रॉयल्टी' 
आदि, नहीं छेता; मैं ने जेनरल सेकेटरो जी को यद्द लिखा कि मुझे पुरस्कार न दे कर, 
उस के विनिमय से, यह स्वीकार कर लें कि तीन वर्ष पीछे इस मे 'कापीराइट” न रहैया $ 
उन्हें ने हिंदुस्तानो ऐकेडेमी,यू ० पी० ,को घोर से यह स्वौकृति मुझ को लिख भेजी | यदद 
प्रबन्ध सै ने इस छिये कर लिया है कि इस ग्रंथ मे कोई मेरी उपज की नई थात नहीं 
है, सब पुरानी आप॑ बातें ही लिखी हैं, और सेरी द्वार्दिक इच्छा यह है कि उन चातों 
का अधिकाबिक अचार ही, 'कापीराइट' आदि के कारण उस के अचार में कमी न ही ४ 
एक बात और डछिख देना उचित ( भुनासिव ) जान पढ़ता है । कुछ लोगों" 
की ऐसी घारणा ( खयाल ) है, कि हिंदुस्तानी ऐकेडेसी के उद्देश्यों ( मक्तसदों ) मे एक 
यह भी था कि जिन पुस्तकों ( किताबों ) को यद्द संस्था ( इंस्टीव्यूशन, सीया, सरि८ 
चुतः ) भरकाशित ( शायः ) करें, उन की भाषा ( जचान ) ऐसी हो जिस से हिन्द उर्दू 
का झबड़ा मिटे, और दोनों के जीच को एक ऐसी बोली, “हिंदुस्तानी” के नाम से. 


ब्ब्]ु अथस संस्करण की ग्स्तावना 


चन जाय, जो दोनो का काम दे सके, और सारे भारतवर्ष ( दिंदुस्तान ) में फैडे । 
थोडा बहुत जतन ( यल, फोशिश ) इस ओर मै ने भी छोटे मोटे लेखों ( तदरीरों ) 
औ किया, पर मेरे अुभव ( तज़ुबे ) का विचोड़ यही दे कि ऐसी बोली साधारण 
€ सायूली ) काम के लिये तो चहुत कुछ इस समय ( वक़्त ) भी चल रही है, और 
कुछ अधिक ( ज़्यादा ) भी चल.ई जा सकती है; किन्तु शास्त्रीय वाद, लेखों, .और 
अन्थों, ( इल्मी त,कौरों, तद्दरीरों, और किताबों ) के काम के लिये नहीं घन सकतो; 
इस काम के लिग्रे या तो संह्कृत के शब्दों को, या अरबी फ्ारसी के छक़्नों को बहु- 
सायत से लिखना वोलना पड़ैगा । पर यह अवश्य ( जरूर ) करना सम्भव ( मुमकिन ) * 
ओर है, और उचित ( मुनासित्र ) भी है, कि जशाँ-तक दा सके सस्कत्त शब्दों के साथ,- 
जैकेट? से, उन के तुल्यार्थ ( हम-मानी ) अरवी-फ्रारसी शब्द, और अरवी-फ़ारसी 
लफ़्ज़ों के साथ उन के समानार्थ ( हम-मानी ) संघ्कृत शब्द, भी लिख दिये जाया 
ऋरें | इस रीति ( तकौंव ) से कुछ दोष (नुक्स्त) तोदें दी; पढ़ने वालों को कुछ पोड़ा 
(तकलोफ़) होगी, जैसे रोड़ों पर दौड़ती हुई गाड़ी मे बैठे यात्री ( सुसाफ़िर ) को; पर 
शुण ( वस्फ़ ) यद्द है कि उर्दू जानने वालों को दिंदी के.भी, और दिंदी जानने वालों 
को उर्दू के भी, पाँच पंच सात सात सौ शब्दों का ज्ञान ( इल्म ) ही जायगा, और 
एक दूसरे के वार्त्तालाप ( गुफ़्तोगू, त,कौर 9 और छेख ( तदहरौर ) समझना सरल 
६ सहल ) द्वो जायगा । यद्द तो स्प८ ( ज़ाहिर) ही है कि पाक्यों ( जुम्छों ) की वनावट 
६ रचना, तकींब ) हिंदी और उर्दू दोनो मे एक सी है, और किया ( फ़ेछ ) के पद" 
९ लफ़्ज ) सी दोनो मे अधिकतर (ज़्यादातर ) एक ही हैं; भेद ( फर्क ) दे तं। संशा- 
"पदों ( इस्म के लप़्ज़ों ) से है । इन थोड़े से वाक्यों ( जुम्लों ) से, मेरे मत (राय) 
का उदाहरण ( नमूना ) भी दिखा दिया गया है, और इस ग्रन्थ ( झिताव ) से 
कई स्थलों ( जगहों ) पर भी इस रीते ( तरीके ) से काम लिया गया है । 

... परमात्मा से, ( झूहुलू-रूद, रूद्दि आज़म ) से, मेरी हार्दिक जर्थना है, ( दिली 
इल्तिजा है ), कि इस किताब के पड़ने वालों के चित्त को शांति | सल्‍म ) मिले, 
और समाज के ( इन्सानीं जमाअत के ) व्यवस्थापक़ों ( मुन्तज्ञिमों ) और सुधारने 
वालें का ध्यान इस देस के पुराने ऋषियों ( रसीदः बुज्ुगं ) के दिखाये हुए मार्ग 
की ( राह की ) ओर झक्े । तथी दर्शन का, ( फ़ल्सफ़ा का ), अयोजन सिद्ध होगा 
६ सक्तसद द्वासिल होगा )। सांसारिक और पारमार्थिक ( दुनियावी_ और इलाही, 
रूद्दानी ) दोनो सुखों को साधने का मार्ग जो दरसावे वही सच्चा दशन ; यही दर्शन 
जा प्रयोजन है। 

यदू आस्युदयिक चेद्,, नेश्रेयसिकमेव व , 
खु्ख साधवचित मार्ग दर्खयेत्‌ तद्‌ हि दर्शन । 
अनारस, आप का झुभचिंतक ( खेर-अंदेश 9 
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पच्च अकूपर्‌ इफाह्ाबादी का. - 


पहिला अध्याय 
दर्शन का सुख्य प्रयोजन 


सनत्कुमार ओर नारद की कथा 


छांदोग्य उपनिषत्‌ मे कथा है, सनत्कुमार के पास नारद आए, भार्थना की, 
“शिक्षा दीजिए ।? गे 

अधीदि भगव*्, इति ह।डपससाद सनत्कुमारं नारदः | त॑ं ह उचाक्ष, 
यद्‌ वेत्थ तेन मा ( मां ) उपखीद, ततः्ते ऊध्चे चश्यामि, इति। स 
छू जात, ऋग्वेद भगवो5ध्येमि, थजुरचेंदं, सामवेदं, आशथर्वर्ण चतुर्थ, 
इतिहाखपुराणं पंचमं, चेदानां बेदं, पिज्यं, राशि, देव, निश्चि, चाको- 

. बाकय, एकायनं, देवविदयां, अक्मविद्यां, भूचवियां, क्षत्रविद्यां, नक्षत्र- 

विच्यां, सर्प-देवजन-विद्यां, एतद्‌ भगवोडषघ्येमि । सो5हँ, भगवो; 
मन्त्रचिद्‌ एवं उस्सि, न उात्मचित्‌। भ्रुत्त हि मे भमगवद्दशेभ्य३, तरति 
शोक आत्मचिंद्‌ इति । खो5४, भ्रगचः, शोचामि | ते मा (मां) भगवान, 
शोकस्य पार ताय्यतु | ( छांदोग्य, झ० ७ ) 
*« सनत्कुमार ने कहा, जो सीख छुके हो वह बताओ, तो उस के आगे की वात 
छुम से कहूँ ।? बोछे, “ऋक, यज्ञुः, साम, अथवे, ये चारो वेद, पंचम वेद रूपी 
इतिद्दास-पुराण जिस के बिना वेद का अर्थ ठीक समझ मे नहीं आ सकता, वेदों का 
चेद व्याकरण, परलेकगत पितरों से और इस छोक मे वर्तमान मल॒ष्यों से परस्पर 
औति और सहायता का चनाए रखने वाल्य श्राद्धकल्प, राशि अर्थात्‌ गणित, दैव 
अथौत्‌ उत्पात-ज्ञान शकुन-ज्ञान, अथवा दिव्य आक्तिक शक्तियों का ज्ञान, निधि 
अर्थात्‌ पृथ्वी मे गंड़े धन का ज्ञान, अथवा आकर शास्त्र, वाकोवाक्य जर्थात्‌ः 
तक्रशास्न, उत्तर-प्रत्युत्तर-शास्र, युक्ति-प्रतियुक्ति शात्न, एकायन अर्थात्‌ नीतिशास्र, 
राजशासत्र, जो अकेला सब शात्त्रों से काम छेता दै,' देवविद्या अर्थात्‌ निरक्त जिस में 


4. पराब्चराज आगम के अन्‍्थों से उस जागस को ही “एकायन वेद? 
» कहा है। “पृषः एुकायनो वेदः अख्यातः सर्चतों झुबि। वेद एकायने नाम, 


चर आत्मज्षन बिना सब ज्ञान निकम्मे दिन् का 


अआस्थानी सुझ्य देव अमि, अंतरिक्षस्थानो सोम ( पर्जन्य, विद्युत, इन्द्र आदि 

' जजेस में पर्योयवत्‌ अंतर्गत हैं ), युस्थानों से, और देवाधिदेव आत्मा, का वर्णन दे, 
आअंधवा शब्दकोप, अद्गविद्या अथौत्‌ ब्राग्म नाम वेद की अंग विद्या, शिक्षा कल्प और 
छंद आदि, भूतविद्या अथात्‌ भुत ग्रेत आदि की बाधा को दूर करने की विद्या, अबबा 
अधिभूत शात्र, पंचमद्ाभृत्ों पंचतत्वों के मूछ खरूप और परिणामों निरूतियों का 
शात्घ्र, क्षत्रविद्या अर्थोत्त्‌ धुवेंद, समस्त युद्ध॒णास्र, नन्नत्रविद्या भर्थात्‌ ज्योतिष शासर, 
अपविदया अर्थात्‌ विप वाले जंतुओं के निरोध की और विप के चिकित्सा की विद्या, 
अथवा ( संपति चरंति आणंति जीव॑ति इति ) इन पशु जादि जीव जंतु का 
शात्र, देवजनविया अर्थात्‌ गांधव विद्या, चतुः्पष्टि कल्य, गीत, वाद्य, सत्य, शिल्प, 
छुगन्ध का निर्मोण, सुखाडु भोज्य पदार्थ का कल्पन थादि, यद्द सब मैंने पढ़ा ! 
पर मुझे ऐसा जान पहता दै कि मै ने केबल यहुंत से झआ्ब्दों को द्वी पदा। भात्मा 
'फी, अपने' को, नहीं पहचाना । और से ने आप ऐसे चंदनीय ब्द्भ सद्दानुभात्रों से 
“छुना दे कि आत्मा को पहिचानने वाला शोक के पार तर-जाता हैं। श्रो मैं शोक मे 
'णश हैं । सुझ को शोक के पार तारिए (? है 

तथ खनत्कुमार ने नारद्‌ को उपदेश दिया ( 


आन काल के अंग्रेंजी शब्दों मे कहना दो तो स्थात्‌ यों कहेंगे कि, सब सायंस 





चेदानों शिरसि स्थित ; तद्र्थक पाम्चरात्र मोक्षदु तत्‌ क्रियाचताम, 7? इत्यादि । 
किन्तु, इस स्थान पर यह अर्थ जजुपयुक्त ऐ, क्‍योंक्रि पान्‍्चरात्र आगमस की कथा 
वो यह है कि उस घो नारद ने साक्षात्‌ नारायण से पाया,.और उसी से मुक्त ही 
आंये; फिर सनस्कुमार के पास शोक से मुक्ति का उपाय पूछने क्‍यों आते | 

॥ “अपना? शब्द प्रायः संस्कृत आत्मा, जआत्मानं, आत्मनः का ही प्राकृत 
इईक्षत्ता, झत्ताणं, जक्तणों, झापणो) विकार और रूपात्तर जान पहता है । 

२ यद्यपि जाज काल चाल “आज कल? छिखने की चक पढ़ी है, पर संस्क्रत 
आब्द “जब काछे' की इष्टि से और अथ की दइष्टि से भी 'आज काल?, आज के 
ऋल में, इस समय ( ज़माज़े ) मे, ही ठीक जान पहता है । 

३ #नी उलेथाद९8, था 8705, [॒450079, खय०्ंणए०2ए, (उन्‍क्वागयक्षा, 
छफ़रागण्ड/, रैबधारपा०5९५,- 7.05832८, एश्प्रांजाए, शिजरलांए», (०णण०2७ 
छ०2४०७, 2०ण०8५, ए9एगमंत्या इिलेक्ारल, उाल्तालार, 8 59णाण्पाज, 


कप 3708 ख्ष्रञंर, 027णंग्ड, ९३्पंगट्ट, क्ण;ंपब्लातएर, (५४४००घंशड, 
>श्थिसखारऊ, एणआवाज, 9००6९५, ७०, 


कर 


जब्, ० १] /खुदी को छोड़ी, ख़ुदा फो पाओो डरे 


और सब आटे, सब हिस्टरी, ऐन्थरोपॉलोजी, झामर, फैलॉलोजी, मैंथेमैटिक्स, छाजिक, 
केमिस्ट्री, फूजिक्स, जियॉलोजी, वॉटनी, ,जुओऑलोजी, साइकिकल सायंस, सडिलिन, 
ऐस्ट्रोनीसी, और सब फुाइन आर्टस, स्थूजूक, डांसिक्‌, पेंटिक, आर्किटेक्चर, 
गार्डनिकू, परफ़्यूसरी, क्युलिनरी, डायेटेटिक्स, आदि---सब जान कर भी कुछ 
नहीं जाना, चित्त शांत नहीं हुआ, दुः्ख से, शोक से, छुटकारा नहीं हुआ | इस लिए 
चह पदार्थ भी जानना चाहिए जिस से चित्त को स्थायी शांति मिले, मनुष्य खस्थ 
जत्मस्थ हो, अपने को जाने, आयसापायी आंने जाने वाले छुख छुःख के रूप को 
पहिचाने, और दोनो के पार दो कर स्थितप्रश् हो जाय, नफ़्सुल-सुत्सइज्षा और 
नफुसुर्‌:रहमानी को द्वासिल करे । हि 


जब तक मनुष्य किसी एक विशेष शासन को जान कर इस अभिमान मै पड़ा है. 
कि जो कुछ जानने को चीज़ है चद सब मै जानता हैं, तव तक, स्पष्ट ही, उस को 
आत्मविद्या अर्थात्‌ दर्शनशात्र का अ्रयोजन नहों । जब खय॑ उस के चित्त मे असंतोष 
और, दुःख उठे जऔौर उस को यह अलुभव हो कि विशेष शाज्रों के मरे शान से मैरा 
दुःख नहीं मिट्ता, चित्त शांत नहों होता, तभी वह इस आत्मईशैन की खोज करता 
है । उपनिषत्‌ के उक्त वाक्‍्यों पर भाष्य करते हुए शंकराचार्य लिखते हैं--- 


सर्वविज्ञानलाधनशक्तिसंपन्नस्थ 5पि भारद्रुय देवें: ओयो न 
चभूच, उत्तमाभिजनविद्यात्त्तजाघनशक्तिसंपत्तिनिमित्ताभिमानं हित्वा, 
प्राकृतपुस्पचत्‌७ सनत्कुमारं उपललाद, श्रेयःखाधनम्राप्तये, निरतिशय- 
प्राप्तिसाघनत्व॑ आत्मंच्रिद्यायः इति । 


देवताओं के ऋषि, बहिंगुख शास्रों के सर्दश, फ़रिशतों मे अफ़तलऔर अल्लामा, 
नारद को भी, ऊँचे कुछ का, विद्या का, शाक्ति का, गर्व अभिमान छोड़ कर, साधारण 
डुश्खी मनुष्य के ऐसा सिर झुका कर, सनत्कुमार के पास उस अन्तिम ज्ञान के लिए 
जाना पड, जिस से सव दुःखों की जड़ कर जाती है । जिस हृदय से अहंकार 
अभिमान का राज है उस से वह अंतिम ज्ञान, वेद के अंत, बेदांत, और आत्मा का 
खबेश कहां १ हज 


<बुदी को छोड़ा न तू' ने अब तक, खुदा को पावेगा कद्द तू क्यों कर ? 
जवानी शुज्ञरी, चुढ़ापा आय, अभी तक्र, ऐ दिल |, तू झ़वात्र में है! 
न कोई परदा दै उस के दर पर, न -खझूये सैशन नक्लाव मे है; 
तू' आप अपनी ,खुदी से, ऐ. दिल |, हिजाब मे है, दिजाव मे दे! 


जीव अमर है या नहों (दल का 


यम और नचिकेता कीं कथा 2 


शऐसी द्वी कठ उपनियत्‌ में वालक़ नचिकेता की कथा द्ैे। उस के पिता ने ज 
किया, अपयी सच संपत्ति अच्छे कामों के लिए सपात्नों की दे दूँगा। जब सव चस्तुआं 
को उठ-छठा कर छोय के जाने रूग्रे, तब छोटे वच्चे के सन से भी श्रद्धा पैठी' । 

पिता से पूछने छूगा, 'तात, मुझे किस को-दीजिएया ।? एक चेर पूछा, दो वेर 
पूछा, तीसरी चेर पूछा । थक्रे पिता ने चिद् कर कद्दा, 'रत्यु को।? कौमल चित्त का 
छुकुमार बच्चा, उस कूर्‌ वाक्य से विछलछ हो गया। बेहोश, निस्‍्संज्ञ, हों कर गिर पड़ा । 
शरीर बच्चे का था, जीव पुराना था। संसार के चक्र में, अश्वक्ति के सार्य पर, उस के 
अमने की अवधि आ गई थी। यम लोक, अंतर्यामी लोक, यम-नियम त्येक, खम्न लोक, 
को गया । यमराज अपने शह पर नहीं थे | तौन दिन धालक उन के फाटक पर बठा 
रद्दा' | यम छोटे, देखा, बड़े डुखी हुए, करुणा उमड़ी । “बच्चे !, उत्तम अधिकारी 
अतिथि हो कर तीन दिन-रात तू मेरे द्वारे बिना खाए पीए बैठा रह गया । मेरे ऊपर, 
बड़ा ऋण चढ़ राया । तीन वर सांग । जो मसागेगा वही दूँगा ।' 'मेरे यहां चले आने 
से पिता बहुत दुखी हो रहे हैं, उन का मन शांत हो जाय 7? “अच्छा, चद तुम को 
फिर से देखेगा 0 “खग्गे को वात चताइए, उस की वही अशंस। सुन पड़ती है ; वहां 
की व्यवस्था कद्दिए, चह कैसे मिलता है सो भी बताइए ।? यम ने सब वतलाया 8 
फिर तीसरा घर लड़के ने सागा । 
या इयं ज्रेते विचिकित्सा मलुण्ये, अस्ति इत्येके न 5थ्रम्‌ अस्तीति चर उन्ये। 
एतद्‌ विद्याम्‌ अज्लुशिष्टः त्यया 5हं, वराणासेप वरस्तृतीयः । (कठ) 

मनुष्य मर जाता है, कोई कहते हैं कि दारीर नठ्ठ हो गया पर जीव है; कोई 
कहते हैं कि नहों है; सो क्या सच है, इस्र का निर्णय वताइए । 





$ छेंठ हिंदी मे, इन को भी 'खाघ! लपी; गर्भवती स्त्रियों के किए “साथ! 
अथांच्‌ उस की अद्धिंत इंध्ध वस्तु भें ना: धस्र्घा? होय तो दान दो; यह 
रूप 'भ्रद्धा! के देख पड़ते हैं । 
छुराण अथों से ऐसी सूचना सिकती है कि जैसे खूचम लोक से इस 
स्थूल छोक से आने छोर जन्म लेने के पहिले एक संध्याज्वस्था, गर्भावस्था, 
द्ोती है, वैसे ही प्रायः भुझोंक से घुनः झुवर्लोंक पिठुछोक्र से चापस जाने के 
पहिके, बीच से, एक खंध्याउत्स्था, चेहोशी की, नींद की स्री, होती है । स्पा 
- तीन दिन तक यम से न मिलने छोर वात न होने का जाद्यय यही है | शरीर 
की दृष्टि से, वीन दिन रात -बच्चा बेहोश, निस्‍्खंक्ष, ये-सुध-छुघ, पड़ा रहा । 


अ०्, अ० १] | यह निश्चय कैसे हो क्रि जीव अमर है: * ज्‌ 


इस ल्लेक को,छोड़ कर परलोक को, यमलोक, पितृलोक, खगलोक को, जाग्रत्‌ 
लेक से खप्नलोक को, जीव जाता है। पर वहां भी उस को कम वेश यहीं की सी 
सामग्री देख पड़ती दे, और वहां भी मौत का भय बना ही रहता है। नचिकेता 
अपना स्थूछ शरीर छोड़ कर यम त्येक मे आया है, तौ भी उस को अपनी नित्यता, 
अमरता, का निश्चय भौतर नहों है, क्योंकि सजदि सडन्त सूक्ष्म शरीर अथवा लिंग 
देई से उस का जीव यहां भी वैघा है, और यम ने भी उस को खर्ग का हाल सब 
बताया है, छुखों के साथ दुःख भी, शत्यु का भय भी, खर्ग से च्युंत हो कर पुनः 
भूछोक मे जाने का निश्चय भी, सब यताया है। इस से बालक पूछता है, “जीव 
अमर है---बह विश्वग्र कैसे होय १? ह है 

यस ने बहुत प्रछोभन दिखाया, “घन दौलत छो, खुंदर पत्नी छो, पुत्र चैत्र ले, 
ऐजर्य ले, बड़े से बढ़ा राज लो, दीर्घ से दीर्ध आयु लो, हृढ़ और खूब खा पी सकने 
और भोंग विलास करने योग्य द्रढिंष्ठ वलिष्ठ आशिष्ठ सुंदर श्रीमात शक्तिमान्‌ शरीर 
ले, यह प्रइव मत पूछो । देवताओं को भी यहां शंक्रा मी ही है, इस अश्न का 
उत्तर बहुत सूक्ष्म है, समुझ्ना बहुत कठिन दै । 

देचेः अपि अन्न ब्रिचिकित्लितं पुरा; नदि खुबियेयं, अण॒ुः एप घमेः ! 
पर वालक अपने प्ररन से नहीं डिया । 


अपि सर्च जीवितं अल्पमेच, तबैब चाहा: तब चुत्यगीते; 

- न चिस्तेत तर्पणीयों मनुष्यो, चरम्ठु मे वर्णीयः स एव । 
यसिमिन्‌ इदं बिचिकित्संति देवाः, यत्साम्पराये मद्दसि चुद्धि नः तत: 
यों चरो गूढ़ूं अज्लुपविशे, न उन्यें तस्मात्‌ नचिकेता चुणीते। 
यह सब वस्तु जिन से आप मुझ को छमाते हो, वह सब्र तो आप ही की 

रहेगी, एक दिन संब खाना-पीना, न्ाचना-गाना, हाथी-घोड़े, आसाद-उद्यान, ऐश- 

, आराम आप वापस छोगे। देवताओं को,सी इस विषय में शंका है, शत्यु का भय है, 

इसी लिए तो मुझे इस झंका का निवारण और भी आवश्यक है। यह वर जो मेरे 

मन में गहिरा धैंस गया है, जो अत्यन्त ग्रूडतस चात की खोज करता है,-सुझे इस के 

सिवा दूसरा कोई पदार्थ नहीं चाहिए | दूसरा कुछ इस समय अच्छा ही नद्दीं लगता 

मुझे प्रन्‍च का उच्चर ही चाहिए, अमरता ही चाहिए, शत्यु का भय छूटा तो सत्र 
भय छूटा, अमरता मिली तो सब कुछ मिला ! ' 

तब थम ने उपदेश दिया, वेदांत विद्या का भी और तत्संत्रंधी योग विधि, 

अयोग विधि, का सौ, 'मेटाफ्रिसिकल सायंस” का सी और “साइको-फ़िजिकल आर! 


डे 
द्ट मोक्ष-शास्त्र और योग-द्यास्त्र [द० की 


का भी, निरोध का भी और स्थुत्यान का सी, सोक्षशात्र, धांति-शासत्र, *सार्यस आफ़ 
पीस” का भी, जौर शक्ति-शात्ष, 'सार्यंस आफ़ पावर', “ओकल्ट सायंस! का भी पं 
खत्युभोक्तां, नचिकेतोडथ लब्घ्वा, विद्यामेतां, योगविधि थे हत्स्नें, 
अद्यप्राहो विएजो5भूदू, विस्वत्युग, अन्यो5प्येचं, यो बिद्‌ अध्यात्ममेत्र(कठ) 

यमराज से बेदांत विद्या, आत्म-विद्या, को, तथा समझ थोग-विधि की, पा कर, 
नचिकेता ने अह्य का अनुभव किया, रजस्‌ से, राग-द्वेंप के मल से, चित्त उस का 
झुद्ध हुआ, झत्यु के पार पहुँचा । जो कोई इसी रोति से चढ़ निश्चय करेगा, यम का 
सेवन करेगा, कठिन यम-नियमो का पालन करेंगा, यमराज श्त्यु का मुंह देख कर 
उस का सामना करेगा, डर कर भागेगा नदों, रत्यु से अश्नोत्तर करेगा, और उत्तर 
की खोज से दुनिया के सब ल्मेम लाऊच छोड़ने को तब्यार होगा, डस को भी नचि- 
कैता के ऐसा, आत्मा का, परमात्मा का, जीव और मह्य की एकता का, दर्शन”, 
“सम्यपदर्शन!, होगा, और अमरता का छाभ द्वोगाँ ॥ 

ज्योँ पनिद्दारिन, भरे ऋष जल, कर छोरें चतरावै, 

अपनी सन साखियन खंग राज्जे, खरत गेंगए पर लावबे, 

था विधि जो फोइ मन को लूगाबै, हरि फो पावे। (कबीर) 


याज्ञवरक्य और सैत्रेयी 


जैसा यम ने सांसारिक विभव से नचिकेता को संतुष्ट करना चाद्य, ऐसे ही, 
जब याजवल्क्य ऋषि का मन इस छोक के जीवन से थका, तव उन्‍्हों मे अपनी 
भायी मैत्रेयी से विदा चाद्य, और मैत्रेयी को घन दौलत देंने ऊुगे। मैत्रेयी ने पूछा, 
कया सै इस घन दौलत से अमर हो जाऊँगी १? । याज्ञवल्क्य ने कह्दा, नहीं, केवल 


१ श८घएाउथशंस्श 506९९, 95एला०-एाञज$प्या 437४, उलंदारर 
एाई ९४८९८, 5्ांथाए8 66 96एट९, (00:टपा६ 5टंटएट2. 

२ इस संबंध में ागे वल कर इज़वर्ग नाम के यूरोपियल विद्वान व्ही 
घुस्वक, 'दी साइकालोजी आफ़ फिछोसोफ़स?, 76 05एट्ा०0०8ए ० कप्ात- 
#0णजा८:ड, (सें० १९२९) की चर्चा.की जायगी, जिस से डन्दं ने यूरोप के तौल 

» चामी फ़ऊूसफ़ी जर्थात्‌ दार्शनिकों की नेसर्मिक भ्रकृतियों और जीवनियों की 
परीक्षा समीक्षा की है, और इस की गवेषणा की है कि किन देतओं से थे 'फ़िलोे- 
खोफ़ी की, दर्शन की, जोर झुक्के ! 


अ्र०,-भ० १] अपना ही नहीं, सब का मोक्ष चाहों च्छ 


यही होगा कि जैसे वनी छोग जीवन का निर्वाह करते हैं वैसे तुम भी कर सकोगी, 
और जैसे वे मरते हैं वैसे तुम भी मरोगी ।? तथ मैत्रेयी ने कहा, 'तो फिर वह ले 


कर क्या करगी जिस से खत्यु का भय न छूटे । चही घस्तु दीजिए जिस से अमर 
हो जाऊं ।? डर 


येन 5हँ न अम्ता स्यां कि अं तेन कुयौम्‌। ( बुद्ददारण्यक ) 


तव याज्ञवल्क्य ने परा-विद्या का ज्ञान दिया । 


बुद्ध-देव । 


राजकुमार गौतम को, जो पीछे घरद्द हुए, उन के पिता ने, ज्योतिषिपों की 
भविष्य वाणी के भय से, ऐसी कोमलछता से पाला कि उन को सूखा पत्ता भी कमी 
यौवन के झारम तकन देख पढ़ा। दैेवज्ञों ने कझ्न था कि यद वालक या तो 
सार्व मौसम एकराद चकवर्तोी होगा, या परम विरता समस्त संसार का उद्धार करने 
बाला सन्‍्यासी होगा । पिता ने राजफ॒ुमार फे वास-स्थान, प्र साद, उद्यान के भीतर, 
जगत्‌ का खरूप शोभाभय, सॉदयैमय, सुखमय, अलोभनमय वनाया। इस लिए 
कि संसार से उन्र का सन लिपटा ही रहे, कमी इस से ऊन उचटे नहीं। पर इस 
कोमलता ने द्वी भविष्य वाणो को सिद्ध करने में सद्दायता दी ॥ राजकुमार की, एक 
दिन, फुलवारी के बाहर का लछोऊ देखने क्री इच्छा हुई । गए। पिता ने सत्र छुछ 
अवध किया कि कोई दुःख-खप्त के ऐसा दुःखद इशय उन की आंख क्रे सामने न 
आधे । सड़क छिड्काया, नगर सजाया, छुदर रथ पर राजकुमार को नगर मे 
फिराया । पर द्ोनंहार पूरी हुईं । जगदात्मा सन्नात्मा के रचे संसार नाटक पे अमि- 
लय से उपकरण-भूत कमचारी देवताओं ने ऐसा अवेध किया कि भावी घुद सिदार्स 
में जरा से जर्जर बूढ़े को देखा, पीह् से कराहते रोगी को देरग, जंत मसुप्त 
के विकृत शरीर को समान की छोर छे जाए जाते देखा। चित्त में नद्मा चिंता दग 
आग धधकी, सहा करुणा का सौत फूटा और बह निकछा, आत्मा की सात्तिकी 
जागी.। केवल अपने शरीर के दुष्या का भय नहों, सब प्राणियों के शर्त ? 
सहा हुश्स, घन हो कर, सपिडित दो कर, उन के चित में एम््र हुआ, उन 
शरीर में भीना, अंप-अंग मे ब्यापा। विवेक, विचार, तरास्य सर्ब-परटि 
स्वयमेत्र मोच्छ इच्छा नहीं, किंतु सवाल मोचसितु इच्छे, हुसा गये 
छूड जाने की नहीं, सभो टुसियों को जुड़ने की इक्छा, को परम का 













च् सास्‍्तिक चैराग्य [दन्का 


इृदयमे छा सया ॥ उस दबव्य-बुद्धिमथ पागरूपन मे, उनतीस चर्ष की उमर से, 
आधी रात को, सब सुख समृद्धि के सार भृत अतित्रिय पत्नी यश्योधरा ओर बालक 
राहुल को भी छोड़ कर, भवन के घादर, नगर के वाहर, चले गए ॥ नगर के फाटक 
से बाहर हो कर, घूम कर, बाँद उठा कर, शपथ किया. 

जननमरणयो+ अचष्पारः न पुनः अहंँ कपिल्जाहयं प्रवेश । 

जीना क्या हैं, मरना क्या है, दन के दुःखों से पत्नी पुत्र बंचु बांधव समस्त 
आणी कैसे यर्चे, इस के रहस्य का जब तक पता नहीं पाऊंण, तब तक राजघानी 
कऊविलवस्तु के भीतर फिर पैर नहों रफ़सेंगा 

छः वर्ष की घोर तपत्या से, बहुविध झुनिचर्याओं की परीक्षा कर के, अनंत 
विचारों की छान-बीन कर के, एकाग्रता से, समाधि से, उस रहस्य को, परम 
शांतिसय निर्वाण को, भेदबुद्धिमय अहंफारमय इच्छा तृघणा चासना एपगा के निर्वाण 
को, पाया; निश्चयु से जाना कि सुख हुःख, जीवन-मरुण, सब अनंत द॑द्वमय संसार, 
अपने भीतर, आत्मा के भीतर, है, आत्मा आप अपना मालिक हैं, अपने आप जो 
चाहता है सो अपने को खुख-दुःख देता है. कोई दूसरा इस को सुस-ठुःख देने वाल्य, 
इस पर काबू रखने वाला, इस का भाल्कि, नहीं है । तम्र पैंतालीस चर्ष चक्र, सब 
संसार को, इस ज्ञान के सार, बेद के अंत, परा विद्या, परम तत्व, “सर्ब-ग्रद्यतमंँ! 
तथ्य, “गुन्यादू गहमतरं” रहस्य, का उपदेश करते हुए, गा के किनारे-किनारे 
फिरे । दुःख क्या है, डुःख का हेतु क्या है, डुःख की द्वानि क्या है, छुःखद्दानि 
का ज़पाय क्‍या है--यह चर “आर्य-सत्य” बताते रहे; जिसी चतु्यूह को 
छुशख-+आयतन---समुदय---मार्गे के नाम से भी “कहने हैं । करुणा से व्याकुछ, 
सब के आँसू पोंछते, यद्द पुकारते फिरे, सब स्थेक सुनो, दुः्खी मत हो; 








१ भक्ति छ्ले झद्दों से, यह भाव, अहलाद की नारायण के प्रति उक्ति से, 
भागवत मे दिखाया है-- है 

प्रायेण, दे, सुनयः स्वविमुक्तिकासाः स्वार्थ चरंति विजनें, न पराथनिष्ठाद 

चैलान्‌ विद्याय क्पणान्‌ चिझुसुक्षे एकः,नउन्ये स्वढ अस्य शरण स्रमतोड्लुपर्ये ! 

हे देव !, पभायः सुनिजन अपनी ही मुक्ति की इच्छा से, जनरहित 
शुकांत से स्वार्थ साथते हैं, परा« नहाँ । सब संपार मे अमते, कृपण, कृपा, 
के, करुणा के योग्य इन दीन जनो को छोड़ कर अकेले मुक्त द्वोना से यहीं 
चाहता; और आप को छोड़ इन का कोई दूखरा शरण नहीं देखता; इन सब की 
मुक्ति का- उपाय चताइए । 


अ०, अ० १ मै ममता हो वन्‍्ध, निर्मेमता द्वी प्रयोजन ्‌ 


इुःख तुम्दारे काबू मे दे; तुम अपनी भूल से, अपनी इच्छा से. अपने किये से. 
इखी हो, किसी दूसरे किग्रे से नहों; यह सब तुम्हारा ही बनाया खेल 
इस को पहिचानो, अपने को पहिवानों, सत्य को जानो, दुःख छोड़ो, खत्थ 
आत्मस्थ हो । 


महावीर-जिन 


सहावीर-जिन की जीवनी का पता जहां! तक बलता है, बहुत कुछ बुद्द के 
अरित से मिलती है। त्तीस वे की उमर मे, उन्हों ने, रो, पुत्र, युवराज का पह, 
'शाज्य-लश्मी, छोड़ा । बारद वर्ष तपत््या करने पर कैवल्य-ज्ञान की, अद्भेत की, तौहीद 
की, ज्योत्ति का उदय उन के दरदय में हुआ । शुद्धि, शांति, काक्ति को परा काष्ठा को 
पहुँचे । त्तोस वर्ष उपदेश द्वारा संसारी जीवों के उद्धरण मे अशत्त रहे । बुद्ध देव के 
ज्ञाति, समोत्र, वनन्‍्धु और समकाछीन थे । दोनो हो को आज से कोई ढाई हजार वर्ष 
हुए। जैन पद्धति का भी मूल, सब दुःखों से मोक्ष पाने की इच्छा है । 


इस सम्प्रदाय का एक बहुत आमाणिक अंथ 'तल्वार्थाधिगम सून्र' है। इस को 
डमाखामी, जिन को उसास्वाती भी कद्दते हैँ, आयः सच्रह सौ वर्ष हुए, लिखा। 
इस का पहिस्य सूझ है, 'सम्यस्दर्शनज्ञानवारित्राणि सोक्षमार्य:? । सोख का, सब 
दुःखों से, सब बंधनों से, छुटकारा पाने का, उपाय, सम्यग्‌ दर्शन, सम्पक ज्ञान, 
सम्यक्‌ चारित्र है । 
* जैन मत्त का एक प्रसिद्ध 'छोक हैं--- 
आम्नवो वंधहेतुः स्थात्‌, संबरो सोक्षकारणस्‌; 
इति इये आहेती मुष्ठिः, अन्यद्‌ अस्थाः प्रपंचनम्‌ ! 
चंघ का हेतु आलब, तृथ्या; उस के संबर से, निरोध से, मोक्ष--इस मृझे से 
सारा अत तंत्र जैन दर्शन, रपखा है। अन्य सब सारी अंथ-विस्तार, इसी का 
प्रपंचन, फैलावा, है। वेदांत दर्शन के बंध--अविद्या--विद्या--मोक्ष, और बौद्ध 
दर्शन के हुःख-- तृष्णा--त्याग--मिर्वाण, योग दर्शन के च्युत्यान-निरोध आदि, 
नितरां सुतरां यही पदार्थ हैं। तथा आयुर्वेद दर्शन के रोग रोगहेतु-रोगहानोपायः- 
शेगहान । उक्त जैन शोक. मे जो वात इच्छा-संवंधी शब्दों मे कही है उसी का दूसरा 
पक्ष, दूसरा पहल, शान-संनंत्री शाच्दों से उसी अकार के संप्राहक और पसिद्ध वेदांत्त 
के इल्येक से कहा है ! | 


बु० एक चाही, या संसार या परमात्मा [ द० कह 


इल्लेकार्थेन प्रवध्याति, यदुकत॑ छास्त्रको ठिसिः , 

घह्म सत्यं, जगन्मिथ्या, जीवो शह्मेच न5परः । 

अविद्या वंघछेत्तुः स्याद्‌ , विद्या स्यात्त्‌ मोक्षकारणं है 
मम इति वध्यते जन्‍्तुः, न मम इति चिझ्र॒च्यते ७ * 


ईसा मसीद 
ईसा मसीह ने भी ऐसी ही बातें कद्दी हैं--- 


कम्‌ अंहू मी आर थी दैंट जार वियरी ऐण्ड हेची लेडन, ऐण्ड 
आइए खिल गिव यू रेस्ट। इफ़ प्य्नी मैन विछ कम जाफ़्ठर मी, लेट 
दिस डिनाइ छिमसेल्फ़, ऐेण्ड फ़ालो मी । फ़ार ह-सो-एवर विंल 'लेच 
छ्िज्ञ लाइफ़ शौल च्टुज् इट, पेण्ड छू-सो-एचर बिल लत छहिज्ञ छाइफ़ 
ऋार भाई सेक शैल फ़ाइएड इट । फ्लार छाट इस ए मैच भोफ़िटेड इफ़ 
ही शैल गेन दी होल बढ्ड, पेण्ड ल्टूज़ हिज़ सोल ? यी कैच ना खर्चे 
गाड ऐण्ड मैसन चोथ । वट सीक फ़स्टे दि किड्डम आफ़ गाड ऐण्ड- 
दिज़ रैचसूनेस, ऐण्ड आर थिडम्ज्ञ बिल वी प्पेडेड अंडू यू । (वाइबल) 

जो डुनिया के बोझ से अत्यंत थके हैं, ऊत्र गये हैं, वे सेरे शस, जानें । उन को 
सैं अवश्य विभाम दूँगा | जो दुनिया से थक्ता नहीं है, बढ़ खुदा के पीछे पड़ता ही 
नहीं है, जुदा को पावेगा कैसे १ सव खुख चैन से, ऐशा आराम से, मन हटा कर, 
सारे दिल से, मेरे पीछे, आत्मा के पीछे, छंगे, -तो निरचयेन पावे । जो इन चोथी 
छोटी ज़िंदगो की अनित्य, नहर, वस्तुओं मे मर्ने अटकाए हुए है, वह उस नित्य 
अजर असर वस्तु को खो रद्द है, सुल्य रहा है । जो इस को छोडने की तयार होगा, 
वह उस को जूरूर पावेगा । और उस चस्तु को पाने कः यत्न करना चाहिये । आदसी 
सब कुछ पावे, पर अपने! द्वी को, अपनी रूह को, आत्मा द्वी को, खो दे, भुला- 
दे, तो उस ने क्या पाया, उस को क्या छाम हुआ १ डुमिया की और ख़ुदा को, 
दोनो की, पूजा साथ-साथ नहीं हो सकती + ख़ुदा को आत्मा को, और आत्मघर्म 
को, सत्य को, ऋत को, पदिचान को, पा लो, फिर यह सत्र दुनियावी चीजें भी आर 


३ (०ग्म८ प्रपप० ए7९ गा ए९ प्वां: खा8 एशथ्शाए चातें पर९३एए उग्व€ए, 
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अब, अ० १ परमात्मा को पाओ, तो संसार भी पाओ १९ 


से भाप सिर जायेंगी । परम सत्य को, तत्त्व को, हक़ को, ढँढ निकालो और गले 
लरूगाओ, अन्य सब पदार्थ स्त्रयं उस के पीछे आ जायेंगे! । 
“आत्म-लाम से स्-लास! यही बातें उपनिषदों से, गीता मे, कही हैं--- 


खर्वधर्मान्‌ परित्यज्य माम्‌ एक शरणं अज; 

अह त्वाँ सर्वपारेस्यो मोक्षयिष्यामि, मा शुच्चः । (गीता) 
- आत्मनस्दु कामप््य सर्व वे प्रियं भचति । 

एकेन विज्ञातेन सर्व जिक्षातं भर्चाते । 

फतदचू दि एच अद्षरं ब्रह्म, एतद्‌ दि एव अक्षर पर, 

एतद्‌ एव चिदित्वा छु यो यद्‌ इच्छति तस्य ततच्‌ । (कठ) 
ये य॑ छोर्क मनसा संविभाति, विद्युद्धलत्वः कामयते यांदच काम्रान्‌ , 
तं त॑ छोक जयते, तांश् कामाच्‌ , तस्माद्‌ आत्मक्षं दि अचेयेद्‌ भूतिकामः । 

आत्ैचेद॑ - स्वेभिति'"पर्च पइ्यन्‌ आत्मक्कीडः आत्ममिथुनः, स्तर 
स्व॒राट्‌ भवांति, तस्थ सर्वेषु छोकेषु काप्चारो भवति। (छांदीग्य/ 

अन्य घर्मो को, आत्मा से अन्य पदार्थों के धर्मों को, सब को छोड़ कर, मेरी 
शरण को । “मै', आत्मा, तुम को सब दुःखों से,, सब पापों से, छुड़वेगा । सब 
कुछ, माल-मता, इज्जूत-हुकूमत-दौलत मनवहलाब, दोस्त-आइना, वाल-बच्चे, देव 





जाग एणावे ब्धत 4058 5 50पे? हर ट््ग्र70६ 5९7ए९ (00 बात द्या- 
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१ बंध और मोक्ष के भाव और दावद केसे स्वाभाविक और व्यापक हैं. इस 
का उदाहरण देखिए, कि ईसा के घर्म के संबंध से भी ये पाए जाते हैं । पाडछ 
शहांर्ट चाम के भक्त का भजन है, 
आइ छे इन क्रूपुछ बांडेज, दाउ केम्स्ट एण्ड सेड सी फ्री । 
9$% ढाघढा 9णा8९, धाणा ढठग्रा5: बागपत ग्राध्यत॑ंथ वग8 व€€, 
मै बंधन से पढ़ा था, तू ने आ कर मुझे मुक्त किया, स्वतंत्र किया । अँसेजी शब्द 
बाँड? प्रायः संस्कृत के 'चंध! का ही रूपाँतर है। 
फाष्रगाएएबीणा) ०६ ग्रांगप, ईढढाए 0९ 50पाौ, पिर्टत॑णा 0६ ०्प्रष्ठाम 
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ए9णस्‍्रधंश ६76८१०णा, ये सथे शब्द उन्हीं मुछ भावों के घोत्तक हैं । 


१२ जिसने दुनिया खोया उसने ,ख़ुदा को पाया [द० का 


और इृष्ट, जो कुछ भी प्यारे हैं, आत्मा ही के वास्ते, अपने ही वास्ते, प्यारे होते हैं 
आत्मा ही खो जाय तो सच कुछ खो गया । उस एक के जानने से सत्र कुछ जाना 
जाता है । उस को जान कर, अक्षर, अविनाशी, सब .से बढ़ी, सब से परे वस्तु को 
जान कर, पा कर, फिर जिस किसी वस्तु को चाहेगा, वद अवश्य मिलेगी। यह 
आत्मा ही प्रणव से, ओंकार से, सूचित ब्रह्म है; सत्र कुछ इस आत्मा के भीतर है; 
तो यह जान कर जो कुछ चाहेगा, वह आत्मा से ही पादेंगा । जिस-जिस छोक में 
जाना चाहेगा उस-उस लोक मे चिना रुकावट जा सकेगा; आत्मन्नानी, आत्मानंदी, 
डी तो सच्चा स्वराट्‌ है, स्त्र-राज्य वाला है, उस की गति किसी लोक में नहीं रुकतीएं 


स्त्फ़ी 
विजिन्स यही बातें सूफियों ने कही हैं । 
न गुम्‌ छुद कि रूयश ऊ़ि दुनिया विताफ़त, 
कि गुम गरुत ए रूुवेशा रा बाज़ याफज़्त। 
हम खुदा कृूपाही व हम्‌ छुनियादह दूँ 
>“शचु खयालूस्तो.. सुहदालस्तो. ऊुनू। 
हर कि ऊ सा यात्र्त दुनिया याक्रत+, 
ज्ञाँ कि धर ज़र: जि मिहृरय ताक़तः। 
जिस नें दुनिया से मुँह फेरा वह गुम नहीं हुआ, चल्कि शुमगइता, खोए 
हुए, भूले हुए, आपे को, अपने को, आत्मा को, उस ने वापस पाया ५ हुनिया को 
भी और खुदा को भी चाहो, और दोनो को साथ द्वी पावो, यह मुश्किल है, वहम 
है, पागकपन का खयार है। अगर खुदा को, परमात्मा को, अपनी अजर असर 
आत्मा को पहिचानना और पाना है, अगर सब्र खौफ़ और तकलोफ़, सच केश और 
बंध, सच टसि और इवस की असीरी, से हमेशा के लिए नजात, मोक्ष, आज्ञादी, 
स्वतंत्रता चाहते हो, सत्र 'सिन! से साल्वेश्न* .पाने की ज्तराहिंश है, तो एक 





१ ढ़ प्85 पड ग्िरटत०या ० | पाल एज्णुतवब, टका सादा वा(0 
बच्ञर धत्वण:65 ४६ क्वा।?.  इंग्रिलिस्तान में *76८त०ा ०£ ७ ६०७77 क्रिंसी को 
उस नगर की कोर से देवा बढ़े आदुर का चिह्ठ समझा जाता है । अब सो यह' 
पूछ मिरी रस्स सार रह गई है। पर प्रायः पूर्वकाऊ मे इस का झआर्थ यह होगा 
पके डसख आध्त सज्जन के छिए “सब घरों के दर्घाज्ञे खुले हैं [? 


२ 59, 5०एंणा 


अण०्, भ० १] देद से अधिक वेद हमारे भीतर १ 


चार दुनिया से तमामतर मुह सोड़ना ही दोगा ; एक बार तो सास दिल 
खुदा की खोज मे लगा देना ही होगा । जब उस की पा छोगे, तब उस की बाई हुई 
चीज़ों को आप से आप पाओगे । सारी डुनिया, एक-एक ज़री, एक एक अणु, 
परमाणु, परमात्मा की अचरज माया शक्ति से, मिह से, जिस की अस्लियत वही है 
जो तुम्दारे खयाल की ऋूवत की है, बना है । 

ज्वे इल्मों हिकमत का वो है दाना, 

तो इल्मोी हिकमत के हम हैं. मूजिद ; 

है अपने सीने में उस से ज़ायद, 

जो बात वायज्ञ॒ किताब मे है! 

जीवात्मा जब परमात्मा को पा छे, यह पहिचान छे कि दोनो एक ही। हैं, तो 

परमात्मा से जो अनंत सर्वज्ञता भरी है. वह इस जीवरात्मा से नई-नई ईजादों की, 
आविष्कारों की, शकल से जाहिर होने लगती है। उस की रचना शक्ति, माया शक्ति, 
संक्रत्प शक्ति इस मे भी कल्पना क्षक्ति की सूरत में नुमायों होती है। जीतात्मा 
और परमात्मा की, रूद और रूहुलूरूद को, ऐनि-सुझख्यन और ऐनि-सुरकव की, 
एकता को पहिचाने विना भी जो कुछ ईजाद इन्सान करते हैं, जो कुछ नया इल्म 
हेँढ़ निकालते हैं, चह सब उसी अथःह इल्म के खजाने से, प्रह्मा से, महत्तत्त्व से 
अक्ूलि-कुछ रूहि-कुछ से, ही उन को मिल जाता है। पहिचान कर हूंढ़ने से ज्याद 
आसानी से मिलता है। एक की द्वालत शेंवेरे मे उठोल कर पाने की है, दूसरे का 
चिराग्र लेकर खोजने और पाने की है । 


डे तौरेत, इश्जील, छुरान 
_ कुरान में भी ऐसी बातें मिलती है। मुहम्मद ने भी पश्चीस घरस की उमर से 

चालीस की उमर तक, यानी पंद्रह बरस, ' तपस्या की, पहाड़ों मे जा कर, संबह से 
शाम चक, शाम से सुबह तक, ध्यान मे, भुराक्तिआ मे, शान दी कर, खुदा को, अछी 
को, आत्मा को, हँदढा और पाया | तब डुनिया को सिखाग्रा । 

इजल खासियेन अछज़्ज्ीना खसेरू अनफ़ुसहुम्‌। (कुरान) 

चढ़ा नुकसान उन्हों ने उठाया जिन्‍्हों ने अपनी चफ़्स को, अपने आपा की 
आत्मा की खोया । 

नसखुछादा फ़मचलाइम्‌ अनफ़ुसहुम्‌ | (छुरान) 

जी जक्लाह को, परमेश्वर को, भूले, वे अपनी नक्रस को, अपने को भूले ॥ 


3४ जो ख़ुदा को भूछा बह अपने को भूला [गन का 


पएुजा महब्च अछाहो अव्दन्‌ अग्यतस्मह बिलू-चराण। (हदीस) 

अछा, परमात्मा, अंतरात्मा, जब किसी अब्द से, वन्दे से, सुद्च्चत करता दूँ, « 
सब बलाओं से उस का गला पकड़ता है, उस के ऊपर सुसीवर्ते डालता है, ताकि वद्द 
चुनियावी हिसों से मुढ़े, और 'मेरी?, अछ्ा कौ, परमात्मा की, तर॒फ आवचे । 

इज्जीरू का यही मज़मून हैं, 

हम दि छार्ड लवेथ दी चेस्टनेथ' । (वाइबल) 
जिस का ठीक शच्दांतर भागवत का इछोक है, 
यस्य अज्ुअच्म्‌ इच्छामि तस्य सर्चे हरामि अहम । 

जिस का भला चूद्दता हूँ उस का सरवस हर छेता है | छोन लेता हूं। 
क्यों कि दुःखी हो कर, बाहर को ओर से भीतर की ओर लौटता है, इुनिया को 
तरफ़ से खुदा की, आत्मा की, तरफ़ फिरत! है, और तब उस को ज़रूर द्वी पाता 
है । यहां तक कि छुती ने, %ष्ण के रूप मे अंतरात्मा से, यह आर्यना की है कि, 

विपद्‌ः सन्‍्तु नः दाइब्त्‌ तन्न तन्न, जगदूशुरो ! 

भवतो दर्शन थत्‌ स्थाद्‌ अपुनर्भेधदशानम्‌। ( भापवत ) 

हम लोगों पर सदा आपत्‌, आफ़नत्‌, विपत्‌ पड़ती रहे सो ही अच्छा, जो आप 
का दर्शन तो हो, जिस से. फिर संसरर के वंधनो का ददन न हो 

यद्दी मजमून मुहम्मद ने भी कहा है, 

लो यालछमुल्-मोमिन्‌ नियाल्ह मिनरू-अज्ञे फ़िल मसायव छत- 
मनज्ना अन्‍्नह छुरेज्ा वि मक्तारीज़ । (क़ुसन) . - 

७गर ईमानदार मोमिन (अद्धाछ) यह इल्म (ज्ञान) रखता कि मुसीवतों मे 
डस के लिए कितनी उज्जत, कितना फ़ायदा, कितना लाभ रखा है, तो चमचा 
(भार्थना) करता कि मै कैंचियों से ठुकड़े-ठुकड़े कतरा जाऊँ। 

साधारण संसार के व्यवहार मे भी, आपत्ति विपत्ति ऊपर पड़ने पर ही, डुर्वेल 


प्राणी सबल दाक्तिदाली प्रभाववान्‌ के पास जाता है, और उस से सद्दायता की प्रार्थना 
करता है । 


डे 


छुचा-ठषा-डातों: जननी स्मरंति । 
” बच्चे खेल कूद में मस्त चेफ़िक रहते हैं, जब भूख प्यास छगती है तब सा 


है जेग0० पवछ 7,070 0र९१ छ& सागधद्ालत- 


अ०्, अ० १] निचोंढ़ । दर्शन! छाब्द का अर्थ १५ 


को याद करते हैं । आध्यात्मिक व्यवहार मे भी, ऐसे दी, परम आपत्ति आने पर द्दी, 
संसार से मुड्ठ कर, संसार के मालिक की, परमात्मा अंतरात्मा की, खोज जीव 
करता है । 


निष्कप 


निष्कप यह कि पूर्च देश मे जिस पदार्थे को दर्शन, और जिस के संबंधी शाल्र 
को दर्शन झाज्र, कहते हैं, उस का आरंभ हुःख से, और उस दुःख से आत्यंतिक 
ऐकांतिक छुटकारा पाने की इत्च्छा से, अथवा आत्यंत्तिक ऐकांतिक असंभिन्त अपरि- 
चिछन अनवच्छिन अपरिमित, “,फैनछ, कम्छीठ, पर्फकूट, ऐन्सोल्यूट, अन-ऐलोयड, 
अन-लिमिटेड'! सुख पाने की इच्छा से, जो भी वही बात है, हुआ ।। आत्यंतिक 
ऐकांतिक खुख की लिप्सा, और दुःख की जिहासा, यही दर्सन की ओर अब्ृक्ति का 
मूल कारण है । विशेष-विशेष सुख की छिप्सा ओर विशेष विशेष दुःख की जिद्दासा 
सै विज्येष-विशेष शासन और शिल्प्र उपच द्ोते हैं । छुखसामान्य की आप्ति और दुःख 
सामान्य के निवारण, के उपाय की खोज से शाज्रसामान्य, सब धाल्रों का सप्राइक, 
अर्थात्‌ दर्शान-शाज् ( जो सथ शाज्रों के सार का हृदय का, तत्त्वों को, तथा संसार 
के सूल परमात्मा का, दर्शन करा देता है, क्योंकि उत्त मे योग का झाज् भी अंतर्गत 
है ) उत्पन्न होता है । 


दरशशोन शब्द 


इस शाज्ल का नाम दशनशासत्र कई हेतुओं से पढ़ा। खष्टि-कम के इस विशेष 
देश-काल-अवस्था अर्थात्‌ युग मे, ज्ञानेंद्रियों मे दो, आँख और कान, तथा कर्म- 
द्वियों मे द्वाथ, अधिक काम करने वाली इंद्वियां हैं । आय॑: इन के व्यापारों के झोतक 

» शब्दों से, वौद्ध भ्त्यये, 'मेन्टल आइडियाज़ ?, 'कानसेप्टस', आदि पदार्थों का भी 
नामकरण, सभी सानव भाषाओं से, दो “रहा है-। नेदिष्ठ निस्त॑ंदेदह ज्ञान, विस्पष्ट 


4 पपण्मा ( भात्यंत्रिक, जो फिर न बदले ), ०ण्याए८०, एटाई९९८६ ब80- 
ईपा० ( पेकांतिक, अखंडित, निश्चित ) पण्था०9०१, ध/धांर०0 ( असंसिन्न ) 
सशप्राणा।४१ ( क्परिछिज, अनवच्छित्, जअपरिंसित ) ॥ 


२ ल्पांद्रो 46९85, ८णा००ए5- 


१३६ इुश्स से चचने की इच्छा से हो दर्शन! की खोज दितव्का 


अत्यक्ष अपरीक्ष अनुभव, को 'दशेन कहते हैं । 'देखा आपने १, 'द्व यू सी १7६ का 
अर्थ यही है कि 'आप ने खूब साफ़ तौर से समझ लिया ने है 





संसार के सर्म का, जीवन-मरण के रहस्य का, सुख-इुग्ख के &दय का, अपने 
स्वरूप का, पुरुष और पुरुष की प्रद्धति का, जिस शान से दहन हो जाय चर्शन । 
दीन का भर्थ आँख भी । जिस से नयी ऑोस दो जाव, भर नयी शाँख को 
डुनिया नथी' के न्याय से सारी दुनिया का रूप नया ही जान, नया देस्त परने लगे, 
चह दशेन ; “'मेधाइसि देवि विदित-5खिल-घास्त्र-सारा?”, सब शास्यें के सार को, तरव 
को, पहिचानने की दाक्ति हो जाय, सत्र से एक हो अर्थ, गक हो परमात्सा की विवि 
विचित्र चनंत कला, देख पड़ने लगे, समद्शिता द्वो जाय, सच ऊसंख्य महों, भर्मों. 
रुचियों का विरोध-परिदर जोर सद्या परत्पर समन्वय ही जाब, सत्र बातों के सीतर 
एक्र द्वी बात देख पढ़े, बह सजा दर्शन । 


जिस से सव भनंत दृस्य एक ही द्वञ के भीतर ही देख पढ़े, जिस से सब देश 
सब काल सब अवस्था मे अपना ही, आत्मा छा दी, स्व! काही, “मैं! कही, 
आधान्य, राज्य, वश देख पढ़े, जिस से दुःख के भूछ का उच्छेद हो-जाग्र, सुख का 
रूप बदल कर अश्लोभ्य शांति मे परिणत द्वो जाय, वह सच्ा दर्शन ।* 


दर 
ला 
दर 


न्याय 


असिद्ध छः दश्श नो के सूच्नों मे भायः यह बात स्पष्ट रूप से कही गयी है, "कि, 
उन का जैरक हेतु, अयोजन, ( सक़्सद ), यही डुलख-जिहासा, अथवा, रूपांत्तर मे. 
बँध से सुमुक्षा है ३ पु ह 


4 ॥00 ४#०छ ह९ढ ? 


२ दुशन का अथ मत, राय, ४४७, ०एांगरंएत, भी हैं। चथा “प्ंस्थानसेदाद 
चुशनमेद्‌??; स्थान बदला, इप्टि बदुलली; झवस्थधा बदली, चुद्धि बदुकी, जगह 
दूसरी, निगाह दूसरी; हालत ब्रदछी, राय बदली; दि च्यु चजेज्ञ विध दि स्टेंट- 
पोइन्ड, ओपिनियन्स चेंज विय दि ऐँगछ झाफ़ विज्नन आर दि सिट्युएशन, 
पार संल्क्तः णागाएुएड जीता धा€ डाव-एणंप्रन, ०एंपरं०तड दाग्ण2८ जात 
ग्यष्टॉ2 6 छांञंणा 0 झंधा्गां०प,. + 


३६ लो जॉफ़ पेनालोजी, ]8एछ ०६ 2एथे०एछ5. 


ञ०, आअ० १] महार्थी.के तत्त्वशञान से ही निःश्रेयस १७ 


गौतम के बनाए न्याय सज्न के पहिले दो सूत्र ये हैं--- 

प्रमाण भमेय-सं शय-प्रयोजन-दर्शांत-खिद्धांत-अवयच-तके-निर्णय- 
चाद्‌ू-जब्प-चितंडा-देत्वाआस-छल-जाति-निम्रहस्थानानां तत््वजशञानात्‌ 
निःश्रेयला धिगमः । दुःख-जन्म-प्रवत्ति-दोप-मिथ्याशानानां उत्तरोत्तरा- 
5पाये तबनन्‍्तर5्पायादू अपवर्गड 

सच्चे ज्ञान के उत्पन्त करने, ले आने, संग्रह करने के उपकरण, तथा ज्ञान की 

* श्त्पता की परीक्षा और निश्चय करने के उपाय, को प्रमाण कहते दें । यानी सुचूत, 

ज्ञरियइ-सुवूत, 'अफ़* इत्यादि । जो पदार्थ अमाणो के द्वारा सिद्ध निश्चित किए जाते 
हैं, उन को अ्मेय कहते हैं। इन दो से संत्रंध रखने वाले, इन के आलुर्षगिक, शेष 
चौदह पदार्थ हैं । अमांण और अमेय आदि ( जिन अमेयों मे आत्मा मुख्य अमेय है) 
सोलह पदार्थों का तात्विक सद्या ज्ञान होने से, दुःख और उस के कारणों की परंपरा 
का, उत्तरोत्तर, एक के घाद एक का, अझपाय, अपयमन, निराकरण, क्षय हो कर, 
अधौत्‌ तत्वज्ञान मिलने से मिथ्याज्ञान का क्षय, उस से राग-द्वेपादि दोष्यें का क्षय, 
उस सै कमा मे प्रद्ृ॒त्ति का क्षय, उस से सर्व दुःख का क्षय हो कर, अपबग, ( जो 
मेक्ष और निःश्रेयस का नामांतर है ) मिलता है। एक ही पदार्थ को, दुःखों के 
समूल अपइश्चन से 'अपवर्ग! कहते हैं; नितर्रा श्रेयस, जिस से वढ़ कर श्रेयान्‌ पद 
नहीं है, ऐसा दोने से निःश्रेयस कहते हैं; श॒त्यु के भय रूरी, और अमरता में संशय 
रूपी, मृछ बंधनो से, तथा दुः्खोत्पादक कर्मो और वासनाओं के सूल बंघनो से, 
छूट जमे से उसी फो मोक्ष कहते हैं; चित्त की सब चंचलताओं के शांत द्वो जाने से, 
तृप्णा फी जलती आग के घुझ जाने से, उसी को निर्वाण कहते हैं । दूसरी भाषाओं 
मे, उन-उन भाषाओं के बोलने वाले विद्दान, सूफ़ी, मिस्टिक, . ४नांस्टिक, 
फ़िलासोफ़र' सब्मनो ने उसी “अदहमेव सर्व:”, 'सुझ मे सब, सब में मै” 
परमानंद अद्यानंद्‌ को नजात, लज्जतुल-इल्यहिया, फ़नाक्षित्न, यूनियन विथ गाड, 
फ्रीडम आफ़ दी स्पिरिट, डिवाइन ब्लिस, विझ्नन आफ़ गाड, डेलिवरंस प्रास सिन, 
साल्वेशन, घीऐटिट्यूड, बेप्टिज़्म विध दी होली गोस्ट, विक्रमिद क्रैास, विकेमिक 
ए सन आफ़ यार्ड* इत्यादि छाब्दों से फद्दा दै 


5 


व. 7760. 


३. #॥ए5पंट, 87०57९, ए9080 छगट-- 
ड४.. एगमाणा एांधि उतठ्पड स7०6प०एआ ०६ फीड 8977६ ए:५77९ 9735 ; 
अंच्रठ्त ० एव: तला॑फ्थागा०ए6 एफ 895. इ्बॉएवयंगाड ल्वर्रिमितेरड, 


हु 


खढ इश्ख से द्वी जिश्यासा की उत्पत्ति [ द« का० 


चैशेषिक 


कणाद के रवे वैशेषिक सूत्रों के पहिंडे, इसरे, और चौथे सूत्र ये हैं-..- 

अथ अतः घर जिज्ञा ला । यता अभ्युद्य-निःश्रे यख-खिद्धि; सः घमे। । 
अमैविशेषप्रखुतादू ढव्य-गुण-कर्म-सामान्य-विशेष-समचायानां पदायौनां 
साधसम्ये-वैचम्यौ*पंं तत्वज्ञानात्‌ निःश्रेयसम्‌ | 2-५ 

धरम वह पदार्थ है जिस से सांसारिक अभ्युदय और पारमार्थिक निः्श्षेप्रस, 
भोग और मोक्ष, छुनिया और आक्रत्रत, खिलकत और खालिक दोनो मिलते हैं | 
इस धर्म मे से एक विश्वेष भाग के आचरण से द्वव्य आदि पदों के ( जिन में 
झुख्य ब्रव्प आत्मा है ) लक्षणात्म धर्मो का, और उन के साथस्य-वैधम्य, साहदय- 
चैदृर्य का, तारिवक ज्ञान द्ोता है, और तत्वज्ञान से निःश्रयस होता है । इस लिग्रे 
साधनभूत सासव-धम की आपातत+, और उस के साध्यमृत पदार्थों के धर्मों के 
तत्तनज्ञान क्री मुख्यतः, जिज्ञासा की जाती है । चित्त की शुद्धि के साधक वर्णोश्रम धर्म 
की चची, वैशेषिक सूत्रों के भाष्य मे, जिस को अद्यस्तपाद ने रचा है, की है । 


सांख्य 


फपिझ के नाम से प्रसिद्ध जो सांख्य सूत्र मिलते हैं उनका पद्दिला 
सूत्र यह है-- हे 
अथ जिविधदुः्ख5त्यंतनिद्वुत्तिः अत्यंतपुरुषायेः । 
ऊश्वर्कष्ण की रची सांझ्य-कारिका का पहिला इलोक भी यही अथ कहता दै- 


उध्खन्नयाभिघाताजू जिशासा तदपघानके छेतौः 
उप साउपाथो चेत्‌ , न, एकांत5त्यंततोडभावाद्‌ । 


खनेक प्रकार के दुःख मनुष्यों को सताते हैं ॥ उन की यदि राशियाँ की जायेँ 
तो तीन सुझ्य राशियाँ होंगी,.आध्यात्मिक, आधिदेविक, आधिसौतिक । चाचस्पति 
मिश्न ने, सांख्य-तव-कौमुदी नाम की सांख्यकारिका की टीका से, इन तीनों का 
अथे एक उत्तम रीति से किया है॥ यथा, आध्यात्मिक डुश्ख दो भरकार के, शारीर 
और मानस । पाँच श्रकार के वात अथौतू प्राण चाबु, पाँच प्रकार के पिच, पाँच 
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प्रकार के इलेष्मा!--इन के वैपम्य से, उचित मात्रा में न हो कर कमी बेशी से, 
जो रोग पैदा हों वे शारीर। काम क्रोध लोभ मोह मद मत्सर आदि से जो 
इुंःख पैदा हों वे मानस । यह सब आंतरिक उपाय से साथ्य हैं, विकितसानीय हैं, 
इस लिये आध्यात्मिक; क्योंकि आत्मा दैह्य ( देद-हूपी ) भी, जैत ( जीव रूपी ) 
भी। चाह्य उपायों से साध्य दुःख दो प्रकार के, आधिमौतिक और आधिदेविक । 
- पूसरे जंगम प्राणियों से, तथा आरकृतिक स्थावर पदार्थों से, जो दुःख अपने को मिले, 
घह सत्र जाधि-मौतिक; और यक्ष, राक्षस, विनायक, भरद आदि के आवेश' से जो 
हां, वह आधिदेविक । 
यह वाचस्पति मिश्र का प्रकार है १ यदि इस से संतोष न हो तो दूसरे प्रकारों 
से भी अर्थ किया जा सकता है, और उक्त प्रशार के साथ उन का कर्यंचित्‌ 
समन्वय भी हो सकता दै । कृष्ण ने ग्रोता के आठवें अध्याय मे भी इन शब्दों का 
अथे बताया है । उस के अजुसार, नपे शब्दों मे, यों कद सकते हैं द्लि तीन पदार्थ 
आअलुभव से सिद्ध है, एक "मै? जानने वाला, दूसरा “यह” जो कुछ जाना जाता है, 
सीसरा इन दोनो का “संबंध! | विषयो, विषथ्य, और उन का संबंध । चेतन, जड़, 
और उन का संबंध । स्पिरिट, मैटर, फोर्स । सबजेक्ट, आवजेक्ट, रिलेशन । 
शाड, नेचर, मैन ; जीवात्मा ( अर्थात्‌ तत्त्थानी चित्त, मन, अन्तःकरण ), देह, 
भौर दोनो को चाँध रखने वाला प्रागय। मिज्न-भिन्न प्रस्थानों से देखमे से ऐसे 
भिन्न-भिन्न प्रिक देख पढ़ते हैं। इन मे सूक्ष्म भेद भी है, तो स्थूछ रूप से 
समानता भी दै। मूछ जिक पद्दिले कद्दा, विषयी-मै-चेतन, विषय-्यह-जड़, और 
दोनो का संबंध । इसी सूल त्रिक की छाया अन्य स्व पर पड़ती है। अब 
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फविराज श्री कुंजेंलाऊ सिपग्रत्त ने सुधुत का जो अंग्रेज़ी अनुवाद किया है, 
उस में बड़ी विद्वत्ता और शुद्धिमचा से इच तीनो का भर्थ वैज्ञानिक और युक्ति- 
घुक्त करने का यत्न किया है। हि 

२ 008८४ भंगा एज दशं। छएाए5. 
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सानव चुख हुःख के असप्न मे, सुख्य दो ही अकार देख पढ़ते हैं। एक 
जो अधिकांग भीतरी हैं; अपने आत्मा जीवात्मा मन के हैं, अपनी अकृति के किए 
हैं, अन्तःकरण से विशेष संबंध रखते हैं, काम, छ्लोध, भय, ज्येम, चिंता, ईश्यी, 
पश्चात्ताप, शोक्त आदि के दुःख, और उन के विकार; इन को आध्यात्मिक कह 
सकते हैं । हि 


दूसरे जो बाहर से आते हैं, अधिकांश याहरी हैं, जिन को दूसरे आणी, सथवा 
जड़ पदार्थ, पत्थर, लकड़ी, कोटा, विष, जछ, आग, विजली आदि पायभौतिक पदार्थ, 
हमारे पाश्वभौत्तिक शरीर को पहुँचाते हैं; इन को आधिमौतिक कह सकते हैं | 
तीसरे, हमारे जीव और हमारी देह को एक दूसरे से योधने वाले जो प्राण हैं, उन के 
विकार से जो उत्पन होते हैं; उन को आधिदेविक् कद्द सकते हैं । दीन्यति, क्रेड़ति, 
विजिगीपति, न्यवहरति, द्योतते, भोदत्ते, साथति, खपिति, कामयते, ग्न्छति--दिवू 
धातु के ये सव चहुत से अर्थ हैं। कीड़ा, खेल, का भाव सब मे अलुस्यूत्र है, सघ 
का संभाहक है। जात्मा और अनात्मा का, पुरुष और प्रकृति का, परस्पर खेल, 
जीवत्‌ आणवान इरीर के दारा--यददी संसार का रूप है। आण ही सुख्य देव है! । 
तो आणी फे विकार से जो रोग और डुःख हो, थे आधिदेविक सूक्ष्म दृष्टि से देखने 
से, इच का विवेक किया जाय, तो सम्भव है; अन्यथा आयः ये भी अथवा आध्या- 
त्मिक अथवा आधिमौतिक के अन्तर्गत होते हैं। अथवा त्तौन का विवेक यों 
किया जाय कि मानस दुःख, सव प्रकार के, आध्यात्मिक; शरोर को जो दूसरे 
जीव जन्‍्तुओ वा जड़ पदार्था से पहुँचे, चह आधिभौतिक; और प्राण'के विकार 
से जो रोग उत्पन हों, ज्वर, काश-चास, उदर-शजू, शिरो-न्यथा आदि, वे सब 
आधिदेविक । 
- .. अब पश्षिम के वैज्ञानिक भी धीरे-घौरे सानने छपगे हैं, कि मजुष्य, पशु, इक, 
और घाठं की उध्टियों के लिंवा. अन्य योनियों? का भी सम्भव है, जो . 
हम को चर्म-चलछ से नहीं देख पड़ती । स्थूल शरीर के स्थूल नेत्रों से जितना 


१ आणो के, इंद्रियों के, महाझूतों के, 'लमिभानी देव” सी उपनिषदों से 
कहे हैं। पुक अथ से यद भी कद्दना ठींक हो सकता है, कि मानव ज्ञीच सभी 
आणो इन्द्ियों सद्दाभतों का जमिसानी देव है, क्‍योंकि इस के पिंड मे समस्त 
अज्मांड के पदार्थ, विंव-प्रतिलिंब न्याय से डपास्थत हैं । 


-*ै. सिघाा20, शाउंगरावो, ्‌ब्डडनंबां)०, फरंगधव, प्रपष्टठ0705, * 
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हम को देख पड़ता है, उस के सित्रा जगत्‌ में और कुछ है नहों, ऐसा कहना 
शोथा अहंकार हैं! 
देव, उपदेव, यक्ष, राक्तस, गंघरे, अप्सरा, भूत गत, पिशाच' आदि जीव भी 

नितरां असंभाग्य नहों हैं | 'साइकिकंलछ रिसर्च मे जो वैज्ञानिक अबृच हैं, वे इन के 
विषय में ज्ञान का संग्रह, उचित परीक्षा के साथ, कर रहे हैं; न अंच विश्वास करते 
है, न अंघ अविश्वास ही । तो यदि ऐसे जीव हों, और उन से हमारे प्राणी को, और 
उन के द्वारा हसारे चित्त को, उन्मादं, अपस्मार, आदि रूप से, काधा पहुँचे, तो उस 
डुः्ख को भी आधिदेविक कह सकेंगे । साइको-ऐनालिसिस, साइकिऐट्री, साइको- 
थिरापी, साइकिकल रिसर्च" आदि के विविध वैज्ञानिक मार्गों से, पश्चिस मे जो अन्वे- 
बण हो रहा है, उस से, आग्रे चल के, इन सब विषयों का जो भारतीय ज्ञाख्र, योग 
ओर तंत्र-मंत्र का, नषट-अष्ट हो गया है, उस का वैज्ञानिक्र रूप मे जीर्णोद्धार होगा--+ 
इस की संभावना दै । अध्तु । इस स्थान पर आधिदेविक शब्द के अर्थ के निर्णय के 
संबंध में यह चचों हुई ! निष्कर्ष यह कि हुःखों का यह राशीकरण एक सूबना मात्र 
है। मित्र दृष्टियों से मिन्न श्रकारों की राशियां चनाई जा सकती हैं। विशेष-विशेष 
डुःखों के प्रकार अनंत असंछ़्य अपरिंगणनोय हैं । दुःख का साम न्‍्य रूप एक ही है, 
चह जनुभव से ही सिद्ध है, अर्थात्‌ 'मै? का “हास”, जैसे 'मै? की “बद्धिट, बहुता, 
आाहुल्‍य, सुख है; “ भूमा एव सुखम्‌”” । अध्यात्म, अधिभूत, अधिदेव--यदद सदा 
अमेद रूप से परस्पर वद्ध हैं । जस की कहाँ पधानता हो जाती है, वहां उसी का 
नाम दिया जाता है । आयुर्वेद मे रोगों की प्रायः दो राशि की हैं, एक जाधि अर्थीत्त्‌ 
आनस, और दूसरी व्याधि अर्थात शरीर । और यह मी कहा है कि भाषि से व्याधि, 
आर व्यात्रि से आधि, उतन्न होती है । 


". ह “५५॥४६ | [70७9 घए 35 ४0 द70ए९१8०.7 

२ पपिछपठ 5एंएरॉड, शाइढा5, उजाज़ा5, सिंएंडड, प्रयपा65, हूघणार ३5, 
छाएज्रायंटड, 80505, व6€5, तथ्याव0०05, ग्रल्यात5, एथ्यापए72३, डघ९टपाँएं, 
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३३ पुरुष और कृति का विवेक, निषेघ द्वी उन फा सम्बन्ध [ द० काब- 


इन सच वर्गो के अथौत्‌ मानस, झार र, और मध्यवर्ती अवांतर जो कोई हों, 
सच दुःखों का, एकांत निश्चित और अत्यंत. सदा के लिए जड़ मुल से, जो फिर 
न उपजैं, ऐसा नाझ, इष्ट उपायों से, औष+ आदि से, नहीं होता देख पढ़ता है ॥ 
इस लिए ऐसे उपाय की जिज्ञासा होती है जिस से इन का समूलछ, सावदिक,, 
असंसयित विनाश हूं! जायब॑ । वह कैसे हो ? ह 
सांख्य का उत्तर है, 
झातेन चडपबर्गों “ व्यक्तडच्यक्त-श-विज्नानात्‌ 
चुद्धिर्विशिनष्टि पुनः भधानपुरुषांतरं सक्ष्मम्‌। (लांख्श्कारिका) 
'स्च्चे ज्ञान से दी अपवर्ग होता हैं। 'शः, शाता, उष्टा, आत्मा, पुरुष, ल्पिरिट, 
रूह, एक ओर; ज्ञेय, अकृति, प्रधान, दृक्य, व्यक्त, मात्रा, मैंटर " माद्दा, जिस्म, 
दूसरी ओर $ इन का भेद रूप खंब २, ऋारण-रूप अच्यक्त दाक्ति, तीसरी ओर ; 
इन त॑नो का ज्ञान ही सच्चा तन है । ज्ञय मे उस के दोनो रुप. कार्य रूप व्यक्त; 
जऔर कारण-र्प अव्यक्त, अंतर्गत हैं। और “जा में झेया खँतर्गत हैं। अपवर्न के 
इस ज्ञान रूपी उपाय को, ख्पयांत को, विवेकख्यति को, श्रकृति और पुठुष के 
परस्पर अन्यता मिन्नता को ख्याति को, पुरुष के सात्तरिक खूरूप की ख्याति को 





ण्याट्ठाग3घंणड शेत्र गी6 सगे बा फबार००ए ताडप्रर्णणं:)0त 3३ 4989 णी0- 


ग्रद्धा0त5९५२ *ईप्राराणार पढ़ा. 0प्र5 चंडएणावेटा>ा, 0, १7०6 एणप्र शाए, 


पकीालफएटाआ3 तां&६३०९5२_ परफलए ,्रणघ्तठट ग्रध्णन्षञ्ागल्वां8,.. 38779, 


डागउसटाए ग८पः05८९, एा0ंआ8९५., घातपे 585९५७३७79%, ज्ञा] छा ज्ञस्त €०च्त्रें> 
पिणाह शा6 प्रोपंधाउहट9 तंच्ल 0 तताचपाफ्रार88४ छा धाणाणानो 6€. ॥ 


झाढ 955 ९१०-घ९७३०६९३, पीर तेडक्तैेदा 35 707 फ़ांग्राब्ावीर 98 तंतातवेंदा 


0६ डाॉउप्रणप्पा९, छाप 0 फिटाता *0*ल्‍*2फाए! तुष्श्वड25, 35 पराइसस९ 


ई#0॥9. इपाटॉशाबोर, छा6 फालएणवेंद्ागत्ंग्शोड फरीइजंट्थो गा. 0पंष्ठीए 
घाशेए एथ्पहट फंशपए्ड 50प्यर चेहांटए 0६ ऐज्मेए!ए ड च्प्लाप्ार2, ६ व58 2८: 
मिशध राएंखान वंच्प्राफशाटल्ड स्का एछल्‍४ तंफ्टर पज़ाएडंग्रण्डाटओ सायान 
ह९532 व 2२ सब्वलयत, 25ऊ777999 रा जरा बवाऊ, 9 4, (एप०- 3927): 

8 5एु0कता. _ 

३२ ैवॉ2'- *सातन्नास्पशास्तु, कोतेय?, ( 57६ ) ; साॉति, परिसापयथंति, 
अवच्छेइ्यति, झारमाने, इति सातच्ा:, सदहासूतानि, डत्दियविपयाणि, इन्द्रियाणि 
धर माँ, अहम, जीव, त्रायंते, व्यंजयन्ति, इति वा । सीचन्ते, अमीचन्‍्तें,, 
मिश्वीयन्ते, हायन्ते, अत एव जायम्ते च, व्यक्तेक्रियन्ते, विचन्ते, लता 
चिचयन्ते, इचि घा ॥ है 


अर०-की० १] चचे धर्म के ज्ञान और आचरण से ही निःश्ेयस - रे 
| 


कि वह अक्षति से भन्‍य है, मिन्त है, इसी विवेकअमक ख्याति को दर्शन कहते हैं 
>यद्द साख्य का कद्दना है। “एकमेव दर्शनं, ख्यातिरेव दर्शन?--ऐसा पचशिख 
णाचार्य का सूत्र है । 


- योग 


प्रतेजलि के योग सूत्रों मे भी ये ही चातें हैं । 

परिणाम-ताप-लें हकार-दु खैः गुणन-च्त्ति-विधेषाणे दुःखमेव सर्वे 
विवेकिनः । हेय॑ दुःख अनागतम्‌ हष्ट-दइययोः संयोगो देय-हेलुः । 
तस्थ देतुः अविद्या। विवेकख्याति; अविछुबा दानोपायः। (आ० २ 
खु० १५. १६, १७, २७, २६) । 

तमः क्लेश-कर्म-निन्वकत्तिः। पुरुषार्थ-शुल्वानां शुणानां प्रतिप्रसचः 
फैचल्यं, स्त्रूपप्रतिष्टा चा चितिद्यक्तिरिति । (अ० ४ खू० ३०, ३४) । 

जिस ' को हम लोग छुख समझते हैं वह भी, विवेक से, धारीक तमीज् से, 
देखने से, फीसलछ चित्त चाछे, नाजुक तब्रोयत वाले, जीव के लिए दुःख ही है। 
परिणाम में, आखिरत मे, चद भी दुःख ही देता है, इस लिये आदि से ही सब” 
संसार दुःखमय, दुःखन्याप्त, जान पढ़ता दहै। जिस को यह माल्ठम है कि भुझे कछ 
जहर का प्याला पीन्य पड़ेगा ही उस को आज खादु से खादु खाय चोध्य लेंहा' 
पैय व्यंजन भी प्रिय नहीं लग सक्रत। ओऔर भी; विविध अकार की वृत्तियों, 
चासनाएँ, वित्त के भीत्तर परस्पर कलहः सदा किया करती हैं; एक को पूरी करने का 
सुख होता है, तो साथ दी दूसरी तीसरी के भँग का दुःख होने लगता है; इस से भी 
सच जीवन, सुकुमार चित्त वाले विवेकी विद्वान को, दुःखसग्र जांन पड़ता है ॥. 
इस लिये जो दुःख बीत गया उस की तो अब झोई चिकित्सा नहीं हो सकती, जो 
आने वाला है उस को दूर रखना चाहिए। केसे दूर दो ? तो पहिले रोग का 
कारण जानो तब चिकित्सा करो। सब दुश्खों का सूल कारण, द्वरष्न और इइय, 
पुरुष और प्रकृति, का संग्रोथ है। और , उस संयोग का भौ हेतु मिथ्याज्ञान, 
शलत-फुद्मी, धोखा, ला-इल्मी, बेतक्ूफी, अविदा है। उसको दूर करने का 

छुकमान्न उपाय, तत्वशान, सच्चा ज्ञान, विया, वक्तफु, इरफान, सारिफृत, यानी 

* यह क्रि पुरुप और अछृति के, चेतन और जड़ के, विषयी और विषय के, सै 
और 'मेरे! के, खराल्कि और जिलक्॒त के, विवेक, फर्क, भेद-फो, खूब अच्छी 
तरह पहिंचानो । इस विवेक-ख्याति से सब” कम और वलेशों'की निर्या्तिं होगी: 


श्र धर्मझभास को सद्या धर्म मान बैठने से महा अनर्थ..[ दु> का 


और वासना, तृष्णा, के क्षीण होने पर, सत्त्व-रमसू-तमस्‌ , आर्थात्‌ ज्ञान-किया- 
इच्छा, तीनो गुण, स्पंद रहित हो कर झांत हो जायेंगे, बीआवस्था को चले 
जायेंगे, ओर चित्‌ , चेतन, आत्मा, अपने खरप में प्रतिष्ठित हो जायगा, केवल 
अपने ही को देखेगा “एकमेवाहितीय” रूपी कैंवन्य को प्राप्त हो जययगा, अपने 
सवा किसी दूसरे को कहीं भी कमी सी नहीं देससेगा । 'गैरियत” को छोड़ कर 
ब्अचानियत' में कायम हो जायगा। जच रह को, जात्मा को, अपना सच्चा 
खरूप माछ्म हो जाता है, तय चंचल इच्छाओं की यधीनता से, दीनता से, 
हिर्सों इबम की असोरी से, वह भुक्त हो जाता है । सब्र काल सब देच मे, केवल 
'मै हो से हैं', 'सच वासना केवल मेरे द्वी अधीन हैं, से उन.का अधीन नहीं हैं, 
ऐसा कैवल्य, चहदियत, परतंत्रता से मोक्ष, सब डुखखों के जड़ मूछ से नजाव, 
छुटकारा, उस को भ्ाप्त होता है 


( पूर्च ) मीमांसा 
जैमिनि के मीमांसा सूत्रों का भी पहिला स्न वही है जो वैशेषिकर का । 


अथातो धर्म-जिज्ञासा । 
इस के माज्य में शबर झुनि ने कहा है, 


चस्माद्‌ घर्मो जिजशाखितव्यः। ख दि निःशेयसेन पुरुष संयुन- 
कतीति अतिजानीमहे । 


को घमेः, कथ्थे-छक्षण+, कानि अस्य साधनानि, कानि साधन- 
उामालाति, किपरव्वेति | धर्म प्र'त द्वि विपतिपना वहुबिदः, केचि- 
दुल्यं घर्ममाहुः, केचिद्ल्यें। खोड्यं अविचाये अवर्चमानः कचिदेच 
डपाददातः चिहन्येत, अनर्थ दा ऋच्छेत्‌ । - 

धर्म के सच्चे खहूप को जानना चाहिये, घन क्या है. कर्तैन्य क्या है, इस का 
लक्षण क्‍या है, इस के साधन क्या है, घाख, देने वाले घर्मशाभास और साधनडाभास 
क्‍या हैं, इस का अंतिम तात्पवे, इस का अयोजन, क्या है । धर्म के विषय में बढ़े 
जानकार मह॒ण्यों मे भो मतभेद, विचाद, और आंति देख पइती है; कोई एक वात 
कदते हैं, कोई दूसरो दात कहते दै । तो बिना गहिरा विचार किये, किसो एक को 
अमे मान ले, और तदउजुन्ार आचरण करने छगे, ता बहुत संभव है कि सारा जाय, 
अथवा वड़ी हानि उमबे । इस लिये घम के सच्चे खहूर को खोजना जौर जानन्य 


भ्रन् भ० १] पूर्व और उत्तर मीमांसा का अ-विरोध श्थ 


चाहिये । घम के सच्चे शान और आचरण से पुरुष को निःश्रेयस आ्प्त होता है । यह 
भीमांसा छात्र की प्रतिज्ञा है । 

यद्यपि मीसांसा शासत्र का साक्षात्‌ संबंध कर्मक्रांड से, यज्ञादि-आपूर्त्तादि धर्म 
से, कहद्दा जाता है, ब्द्म ज्ञान से और ब्रह्म से नहीं, तो भी उस का अन्तिम लक्ष्य 
वही है जो दूसरे दशनो का । प्रसिद्ध यह है कि नित्य, नैमित्तिऊ, और कम्य 
( यक्ञ-यागदिक, इथ्टर, और वापी कूप तड़ाग आदि का लोकहितार्थ निर्माण, 
“आपूर्स' ) कर्म से, स्वर्ण मिलता है. और स्वर्ग मे विविध प्रकार के उत्कृष्ट इंद्रिय- 
-विषयक सुख मिलते हैँ, अम्गतपान, ननन्‍्दनवन, गन्धर्व और अप्सरा का गीत वाय 
ख्त्य भादि । पर मीमांसा मे 'स्वः” शब्द की जो परिभाषा की है. उस का अर्थ 
कुछ दूसरा ही दे । हु 


यन्‌ न दुश्खेन संभिल्न, न यू भ्रस्तमनंतस्म , 
अभिलापापनीतं च, तत्पर खः्पदास्पदम्‌। (ल्छोऋ-घात्तिक) 
जिस सुख में दुःख का लेश भी मिश्रित न हो, जिस का कभी ल्येप न हो, जो 
कभी दुश्ख से भ्रस्त अभिभूत न द्वो जाय, जो अपनी अभिलापा के अधीन हो, किसी 
पराए की इच्छा के अधीन नहों, उस पद्‌ को. उस अवस्था को, उस सुख को, “रव/ 
शब्द से कहते दैं। यह सुख तो पूर्व-परिचित सांख्पादि दर्शनो का कद्दा हुआ 
जात्य॑तिक ऐकांतिक आत्मवज्ञता-रूप निःश्रेयस मोक्ष ही है । 
भसु ने भी कद्दा दै, 
सर्च परत्रदं दुःख, सर्च आत्मवर्श रुख, 
एतद्‌ विद्यात्‌ खपरासेंन छक्षण खुखदुभखयोः | (४-१६०) 
खर्वेयूतेषु च आत्मानं, सर्बेशूतानि च॒ अत्मनि, 
सम॑ पश्यन आत्मयाजी, स्वाराज्यं अधिगछति । (१९-९१) 
चरवशता ही दुःख, आत्मवदता ही सुख दै । जो अपने को सच मे, सब को 
अपने मे, समइष्टि से देखता, और इस दहन से द्वी सरवंदा आत्मयज्ञ करता है वह 
स्वाराज्य को पाता दै । निःश्नेयस, मोक्ष, निमौण, अपवर्ग, कैवल्य, खहप-अतिष्ठा, 
अब पर्याय हैं 
इस रीति से देखने से जान पड़ेगा कि, जैसा कुछ छोग विचार करते हैं. कि 
पुर्त मीमांसा का और उत्तर सीमांसा का अद्यमनीय विरोध है, सो ठीक नहीं-। धर्म 
और ब्रह्म, कर्म और ज्ञान, भयोग और सिद्धांव, छोक और वेद, व्यवहार और झात्न; 


दर 


श्ष कृष्ण के समय में वेदान्त को द्वी सांप कहते ये [ द« कार 


अक्टिस और थियरी, ऐप्िकेशन और प्रिंसिपल, सायंस और फिलासोर्फ', अमल 
और इल्म, क। संबंध आविच्छेद है | शुद्ध थाचरण से पुण्य कमे से, झद्ध ज्ञान; और 
शुद्ध ज्ञान से शुद्ध कमैी--ऐसा भम्योषन्याश्रय है 


बेदांत अथवा उत्तर मीमांसा 


घावरायण के कहे ब्रह्म सूदों मे तो प्रसिद्ध दी है कि आत्मा के, "सै? के, 
के, सच्चे खरूप के ज्ञान से, ब्रद्मयणाम, मद्यम्म्पत्ति, सब डुग्खों से मुक्ति आनंद 
और झांति की परा काष्ठा कौ प्राप्ति, होती है » इन सूत्नों की वेदांत के वास से कहते 
हैं, य्याते यह नाम तत्वतः उपनिषदों का है, क्योंकि वेद त्ताम से विख्यत अंबों 
के अंत मे ये उपनिषद्‌ रक्खे हैं: अथ च बेद का, ज्ञान का, अंत, समाप्ति, प्रूर्णता, 
परा काष्टा, परमता, जिस का चैद्ध संकेत मे पारमिता, अह्धापरमिता, कहते हैं, इन ” 
से पाई जाती है। कर्मकांड के पीछे ज्ञानक्ांड का रखनः सर्वथा न्याय क्रम, मानव 
जीवन के विकास के ऋणिक इतिहास के अनुसार दी है । पहिले अन्न त्त तब निरत्ति। 
पहिले थीवन मे चडिमुखशत्त और चंचलत। मौर विविथ कर्मों मे छोनता पीछे 
वार्धक्षय में अंवुंखता, कर्मशिथिलता, स्थितिशील्वा, स्थिरदुद्धिता, ज्ञानगरायणता । 
बेशांत की अहम वेया आत्मविद्या, पराविद्या, आदि नाम से भी धुकारते हैं। और 
ऐसा जान पड़ता है कि सयवदूगीता के गायक कृष्ण के समव में सांख्य और योग 
इसी चैडांत के ही दो अध, पूर्वार्ध-परार्थ अर्थात्‌ ज्ञानांध और कर्माश, शस्खांद्- 
अयोगांश, वियरी-प्रेक्टिस, सांस आफ पीस और सांस आफ पावर आऊऋष्ट 
सांस मैजिक, यामेठर्जी ), मेटाफिजबस और स्थुपर-फिजिक्स (या साइको- 
फिजिक्स )* इल्म-अनल, इरफूनु-सुद्धछ समझे जते ये ) 

सांख्ययोगों पृथग वाला: प्रवर्द त, न पंडिताः। ( गीता ) 

सांख्य और योग को वे ही छोय पथक बताने हैं. जिन की बुद्धि अभी वाल्या- 
वस्था मे है, चालकों को सी है। सद्‌ असद्‌ ।व्वेकिनां बुद्धि: पंडा सा संजाता यस्य 
सम पंडेतः, सत्‌ और अन्त मे विवक् कर सकने वाली बुद्धि का नास पंडा, वह 
जिस में सम्यक्त्‌ जात, अच्छी तरह से उत्न्न हो गई दै, वह पंडित । जो पंडित है 








१ ए?उएए८०९ उपघत धा९०१७, बकुछस्वागा बगावत एमेगरलंफोर, इलेंसाए 
छग्मप ज्रार्ा०509%5- 


३ वहणा३ "बार , छलकरर छा 762८८ बाते इलशार6 ता 00- 
ऋणशए (-ट्णी इलंस्ए८९, ग्रा4870, पराव्राएथांधा 89,), यार, का ो९३-डपए था 
एाजशंए५ (07 छडए 'णंक्‍0-ज़ाएआंए७) 


अब झ० ३ जिज्ञासा कौ उत्पत्ति का ऐतु र्७ 


बढ सांख्य और योग को शयक्‌ नहीं देखता, उनको एक दूसरे के पूरक 
घमसनता 


मद्म सूझों से दर्शन के भरयोजन का प्रतिपादन करने वाले सूत्न ये हैं, 


अधथ् उतो बह्मजिशञासा । जन्मादि अस्य यनतः । तज्निष्ठस्थ मोक्षोप- 
देशात्‌. (अ० १/पा०१, स्‌ृ० १, २. ७)। तदधिगमे उत्तर पूर्वादययोरस्लेप- 
विनाशा तद्व्यपरदेशात्‌ | यदेव विध्येति डि । भेगेन ।त्वतरे क्षपयि- 
सवा संपच्यते । (४-२-१३, १८, १९)। संपदय डाविर्भातः स्वेन श्दात्‌। 
झुक्तः धतिघानात्‌ | अनाचवूत्तिः शा्दादू, अनादृत्तिः शाब्दात्‌। 
(४-४-९, २, २२) हे 
'बेद्कत्तम, अह्म, सब से बढ़े पदार्थ को सोज करना चाहिये, उस को जानना 
चाहिये; जिस से सब दृस्यसमान जयत्‌ की उत्पत्ति स्थित, संद्धत्ति द्वोती रहनी है। 
जो पदार्थ ऐसा दुद्तत्तम, महत्तम, महतो महायान्‌, क्रि यद सब संसार उस के अधीन 
दो, ''बशें प्रभा शत्युराप धरुव॑ तै,”” कोई वस्तु जिस के अविज्नर के बाहर न हो, 
जिस को, जिस से, जिस के छिये, जिस मे से, जिस का, मिस मे. और जो ही 
खर्य (यतः खानेधिमसक्तिफस्तसिः ). यद सारा व्यस्त समस्त जगत्‌ हो | यद्द 
, हृष्टों का इष्ट, बंदिध भो अआहपछ्ठ भी, मद्िष्ठ भी आएणिप्ठ भी, गरिष्ट भी रूषिप्ठ भी, 
दचिए्ट भी नेदिष्ठ भी, श्रष्ट भी प्रेट्ट भो, चेतना, चित्‌ , चतिद्नक्त, चैतन्य, आत्मा दी 
है। इस विद्या, इस शान, इस अल्ुभव में परिणिष्ठित होने से, अमेद-बु द्ध का, 'युनि- 
चर्साल्टी, थुनिटी, कब्टिन्युडदी, आफ भालू लाइफ, आह कान्शसनेंस्‌ , नेवर,”! का, 
त्ीदीद, इत्तिहाद छा तफीक़ का, यक्तीन ही जाता है । तव आत्मा को बांधने वाले, 
> भंघन में डालने चाले, भाजादी, खतंत्रता, स्राज्य से गिरा कर परतंत्रता, पराधीनता 
दौनता में डालने बाले. रच पुण्य पापें के मूल राग-द्वे० आदि की वासना का, तृष्णा ' 
का, साथायोन की घोरता उद्यवा का, जिस को अब पच्छिम से - विल-द-लिबर. घिल- 
छु-पावर, छिब्रिडो, एल न्‌ चीटाल्‌ , हामें, भज-आफू-लाइफ्‌ आदि नामी से पहन- 
चानने और कट्टने छगे दूं क्षय दाता दे । तव शांत सन से अपने प्रारव्ध कर्मो के 
फलभूत सुख-इुगखों का सहन करता हुआ, स्थिस-चुझे असंमृड़, स्थित-अज्ञ, अपने 





१ एवाएशष्या[क, परम, एक्प्रपंधघाए, ०ई बा पल, जा एणान 
जएंताड घडा९58, 9 7व्वांघा९ 

२ ०ग्रा-६०-ांए2ड, एछव३-६०-२०४०४, अंएांत०, शव स्मॉडो, ॥076, 
प्राह८-०8-॥९. है ध 


ञ्ढ अ्रद्मय शब्द और योग शब्द के अर्थ [ द० का* 


का द्दः 
परसात्म-भाव से सँप्ण्त और अतिष्ठित, जीच, सच मिथ्या भावों से मुक्त ही जाता ई*। 
जब तक शरीर रहता है तब तक अपने करत्तैंब्यों का पालन करता रहता ई, पर 


लए धोखों के चकर मे नहीं पढ़ता, और छूटने के बाद फिर इस जगत में 
नहीं आता ॥ 


अह्मविद्‌ आप्तोति परम । बरह्मे व सन ग्रह्म 5प्येति । 
ब्रह्म चेद घल्मेव भचति । 
बचह्म को जानने वाला परम पदार्थ परमाथ को पाता है। जो ही ब्रह्म सदा से 
था वही जहा फिर भी हो जाता है, बद्दीं घना रहता है । 


ढ़ .'] था पु 
सुहस्वद पैसम्वर की हृदीस है, “अल आना फमा काना”, मैं जैसा था चैसा दो 
गया और वैसा हूँ । श्रह्म शब्द का अर्थ ही द चुद्ततम, सबसे बढ़ा भी, गौर 
अनंत बढ़ने की शक्ति रखने वाला भी । 


चुहच्वादू इं दणत्वाच्‌ च उात्तैय अहम .इति गीयते । 


ऐसा पदार्थ में! आत्मा हो है, इस लिये आत्मा दी को मढा कद्ते हैं। जिस ने 
अक्ष को, आत्मा को, पहिचाना, जिस को यह निदचय द्वो गया कि 'मैं? परमात्म-स्वरूप 
है और है”, चिन्मय सब से चढ़ा, अमर, “अनल्‌ हक़”, '“ला इत्महा इछा अना, 
भरे! के, मेरे, सिवा और फोई दूसरा अल्ला नहों, उस को सब कुछ मिल गया । 


यें छब्ध्चा थे 5परं राम मन्यते न डचिक ततड5 
यस्मिन स्थितों न डुश्खेन ग़ुरुणापि विचाल्यते: 
तें चियद्‌ दुध्खर्सेग्रोगवियोगं॑ योगर्सशितम + 
खा निरचयेन योक्‍्तव्यों योगो उनिर्चिण्णचेतसा | (गीता) 
जीवात्मचोस्त्रु संग्रोगो योग इत्युच्यते चुघेः । 
योगश् पऐंक्‍यें द्वि ऋथ्यते । 
समुष्य को अधथक मन से उस योग से जतन करना चाहिये रूग जाना चादिये, 
जिस से सब छुःखों से वियाग हो जाय, और उस पदार्थ से संयोग हो जिस का लाभ 


हो जाने पर अन्य किसी चस्छु के छ|भ की तृष्णं नहों रह जाती, जिस से बढ़ कर हा 
और कोई दूसरा लास नहीं । 


है वेंड ग्पिद्याए फटे ईए0चा फिड ए00६ छएटा०-वरप्रएएड्5, 


2-शंवए्छः 
३ सैत्िरोय, शददारण्यक, नूलिद्दोत्तर, सु'डक उपनिप्रत्‌ 


दि 


अब ० १] जिज्ञासा के दीन हल श<. 
पाश्चात्य मत, आश्चर्य से जिज्ञासा की उत्पत्ति 


एन सब उद्धरणो से यही सिद्ध होता दै कि पूर्च देश मे दर्शन पदार्थ का आर॑भ 
सब चंधनो से मोक्ष पाने की इच्छा से, आत्यंतिक ऐकांतिक दुःख-जिहासा - खुख- 
लिप्सा से, हुआ है। पच्छिम देश मे विविध सतत कद्दे गए हैं। पर ऐसा जान 
पद़ता है कि गहिरी दृष्टि से देखने से, उन सब का भी पर्यवसान इसी मे पाया 
जायगा । 
प्लेटो और ऐरिस्टाटलू ने कहा है कि फ़लूसफ्ला, दर्शन, का आरंभ “वंडर? 
अ्थात्‌ आश्रर्य से होता है, आश्चर्य से जिज्ञासा उत्पन्न होती है । गीता मे भी इस का 
इशारा है 
आशस्ययेचत्‌ पदयति करिचिद्‌ एनं, आश्यरयेवद्‌ चद॒ति तयैव च उन्‍्यः * 
आश्चयेवच्‌ च्‌ एन अन्यः श्टणोति, श्रुत्ण उप्येनं चेद न चैंच फश्चित्‌ । 
( गोता ) 
आश्चर्य से छोग इस सच सृष्टि तो देखते हैं, सुनते हैं, कहते हैं, पर कोई इस 
को ठीक-टीक जानता नहीं । | 2 
ठथा उपनिप्ञं से भी, हु 
अ्रवणाया 5पि वहुभियाँ न रूभ्य:, शण्बन्तो 5पि चहवो य॑ न विद्यु, 
आशख्ययों चक्ता, कुशको 5सप लत्चा, आाश्चयों जाता कुशलछाइनुशिएम 
( कठ, २१-२७ ) 
इस रहस्य का सुनना दुर्लभ है, सुन कर समझना दुर्लभ है । इस का ज़ानने; 
कहने, सुनने, समझने, घाला--सब आश्वर्य 
ऋण-तेद के संद्विता भाग में भी आाश्वर्य से ओरित अइन मिलते है । 
अमी य ऋक्षा निद्ितास 'उच्चाः नक्त ददशे कुदचिद्‌ दिया ईयुः $ 
जअद्ब्धानि चरुणस्य घतानि, विचाकशत्‌ चन्द्रमा नक्तमेति । 
(्‌ में० १, सदु० २०२ रँ 
थे तारे ऊँचे पर रक्खे हुए रात मे देख पड़े, दिन में कहाँ चले थए्‌ १ वरुण के 
करे अथीत्‌ आकाश के अचरज, समझ के पार हैं। रात मे चमकता हुआ चंद्रमा 
निकलता है । तथा यजुवेंद में, 


३ जश्काठल:, 


३० सपफ्रीकी असम्य जाति के महुप्य की कथा [द का« 


कि स्विद्‌ आलीद्‌ अधिष्ठानम्‌ , भारंभण्ण कतमस्स्वित्‌ कथासीतः 
यतो भूर्ति जनयन्‌ चिइवकर्मो विद्यास्‌ और्णात्‌ महिता चिद्बचक्षाः ! 
( आ० श३ ) 
इस जगत्‌ का आरंमक अधिष्ठान सर्वव्यापी क्‍या था. कौन था, कैसा था? 
किस विद्रकर्मा ने, सव रचना की झक्ति रखने वाले ने, सब छुछ कर सकने बाले ने, 


सर्वशक्तिमानू मै, उस म से इस सूमि को उत्तल किया £ किस सर्वचक्षा ने, सब ; 


छुछ देखने वाले ने, सर्वेश्ञ ने, इस आकाश में इस यू.लछोफ को, भपनी महिमा से 
फैलाया । 
ऋगवैद का, दस ऋचा का. द्विरण्प्रगर्भ सूक्त ( स० 9 सू० १९१ )सब का 


खब इसी प्रइन को पूछता है, “कप्मे देवाब् हृविपा विधेम 7 उस का पद्विला मन्त्र 
यद्द है, 


हिस्ण्पगर्सः समयत्तत 5ग्रे, भूतस्य जात) पतिः पकः आसीत्‌ 5 
स वाधार पृथिवीं थां उत्त इर्मा, फस्मे वेबाय दिया विधेम 
सैने के ऐसा चमकता हुआ, स॒व से पहित्य, सब भूतों का पति, इस शर्त 


और इस आकाश का फैडने और सम्दालने वाला, जिस ने ऐसे अचरज रने, चढ़ 
कौन देव दे, कि उस की हम पूजा कर १४ 


अचरज की चर्चा चली है। इस अवरज को भी देखिये कि जो दी प्रश्न नेद्‌ 
के ऋषि के मन मे उठे, जो द्वी प्रभचच आज काल के, अच्छी से अच्छी ऊंची शिक्षा 


पाए हुए चुद्धिमत्तर पर्चिमों विद्वान के मन मे उठते हैं, थे ही प्रइन अफ्रीका की | 


शशिक्षित जातियों से से एक 'वासूटो” जाति के एक मनुष्य के हृदय में उठते दें, 
घर वैसे ही सरस और भावपूर्ण शब्दों में उठते हैं । 

“एक देझाटन के प्रेमी सजन ने शुद्ध निष्कारण मानस कुछ्ृदल का उदाहरण 
दिखा है। एक चेर ' “बायूटो” जाति के एक सह्ुष्य ने उनसे कहा--आरई 
अंष हुए मै अपने पशुओं को चराने ले गया। आकाश मे धुंध थी । मैं एक चटन 
पर चैठ गया । मेरे सन मे शोक मरे प्ररव उठने छगे । शोक भरे, क्‍योंकि उन का 

$ कोई, इस सूक्त का व्याज्यान, अइनात्म रू नदीं करते, किन्तु चण्ण नाव्मक 
और नमस्कारात्मक करते हैं, 'कस्मे! को, सर्ववाम “कः की नहीं, वक्षिकि प्रजा- 
पतद्चि-बाचक 'कः! की चुर्थी का रूप कदते हैं। साधारणतः घदद रूप 'काय! 
छौकिक संस्कृति मे होता है, पर चेदिक मे 'कस्मै” भी दो सकता हो ! 


भ्रे०, ० १] अंतिम गाँठ नहीं खुलती ३१ 


उत्तर सूझ नहीं पड़ना था । तारों को किसने अपने हाथों से छुआ है ? किन किस 
स्म्मों पर ये रकखे हैं ? पानी सदा बद्॒ता ही रहता है । कमी थकता नदीं ॥ चढना 
झोड़ दूसरा काम फोई उस को जाता नही | सबेरे से शाम तक, शाम से सवेरे तक; 
बहता ही रहता है । कहीं भी ठह्दरता है, कभी भी आरास लेता है, या नहीं १ कौन 
उसे बहाता है £ बादल आते हैं. जाते हैं, फड कर एथ्ती पर पानी के रूप मे गिरते 
हैं। कझों से भाते हैं ? कौन मेजता है ? दवा को मै देख नहीं सकता । पर है 
आवश्य । क्या है ? इस को छीन चलाता दैै १ सिर झुझा कर, दोनो द्वाय्रों से सुद्द 
छिपा कर, से सोचता रह गया 
अरन ये ही श्थवा वैसे हो दें मैसे वेइ के। उत्तर बेवारा 'वासूडो! कुछ भी 
नहीं समझ पाता । उस के जोवात्मा का अधिक उत्कर्ष होने पर कुछ समझेगा । 
प्रदन शोकपूर्ण हैं, क्योंकि उत्तर नहीं सूझता; मुद्द को हाथों से ढांक कर सोचता है, 
इन चातों मे प्रकुृत देवता ने क्या आफ़त छिपा रक्‍्खा है १? इस पर आगे कुछ 
कहां जायगा । परेचम के सभ्य देशों का आधुनिक वैज्ञानिक विद्वान इन प्रइनो का 
बहुत कुछ उत्तर देता दवै और कार्य-कारण की परम्परा को बहुत दूर तक ले जाता 
है, पर अंत मे सूछ कारण के विषय मे वेह भी शोकपूर्ण दो जाता है, मुद्द को द्वाथों 
में छिपा कर गहिरा सोच करता ही रद्द जाता है, और “दो मिस्टरी आफ़ दो यूनिवर्स! 
के सामने, या तो 'चांस', या 'ला आफ एवोल्यूशन', या 'एनजों” या “अन्‌ नोएड्छर 
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२ अतिवाद [द* का० 


अमृति शब्दों का, या गाड! * शब्द का, अयोग करता है । वैदिक ऋषि ने उस- की 
सर्वेग्यापी, सर्चेशक्तिमाद, सर्वेश जरह्म, परमात्मा, चैतन्य, ऐसे नासों से समझने , 
समझाने का अयल किया है । 


मानत कुतृहरू से जिज्ञासा, तथा संशय से, 
तथा कल्पना की इच्छा से 


पच्छिम में अधिकतर विचार साम्प्रत काछ मे मौजूदा जूमाने मे, यह रहा है 
कि जैसे अन्य उत्कृष्ट ज्ञानो और शा्त्रों का, वैसे हो फूछलसफा का, श्ररक अयोजक 
हेतु सम्पूर्णतः नहीं तो मुख्यतः 'ईंटेलेक्सुअल क्युरियासिटी' *, मानस कुतहल,- 
है । बच्चों को नई चस्तु के विपय से बड़ा कुतूहल रहता है, यह क्या है, क्यों है, 
इस का नाम क्या है, यह कैपे हुआ, कैसे चनता है, इत्यादि | जो वाल्यावस्था ग्रे 
ज्ञान के चर्धन का कारण है वही प्रीदावस्था मे भी ६ 

जो अशिक्षित जाति को उन्नति के मार्ग पर आगे बढ़ाता है वही सुशिक्षित जाति 
को और आगे चलाता है। पैथागोर्स ने फूठलसफा का जन्म शुद्ध ज्ञान की इच्छा से, 
अथवा नवीन रचना कल्पना कर सकने के "लिये उपयोगी ज्ञान पाने की -इन्न्छा से, 
चताया दै। तथा डेकार्ट ने संशय से | ये दौनो भी, एक भोरं आश्वये से, दूसरी 
ओर कुतहल से, मिलते हैं.। यह सव विचार भी निरचयेन अंशतः ठीक हैं। जैसे 
चासूटो के ऊइनों मे शोक निगूढ होने का आ्रकृत्तिक ग्ोर अमिग्राय है, पैसे दी इस 
कुतुद्दऊ, संशय, ज्ञानेच्छा, से भी वही अमिम्माय अंतर्हित है; निष्कारण कुतूदल नहीं 
है। यद्द आगे दिखाने का यत्व किया जायगा | पर तत्काल इस कुतहलवाद की 
पच्छिम से यहाँ तक बढ़ा दिया, कि विश्नशात्री और कल्णचित्‌ कहने ऊुग गए, कि 
सांस इज फ़ार दी सेक आफ़्‌ सायंसः, 'जाठ इज फ़ार्‌ दी सेक आफ़्‌ आदे!' | 
अर्थात्‌ मानव जीवन का और कोई लद्ष्य नहीं, सिवा इस के कि झ्ाद्ल की इंद्धि हो, 
कला की बृद्धि दो ॥ सानव जीवन केचऊ साथन, 'शैष', उपाय, सार्ग; और शाज् 
अथवा कला केवल साध्य, 'शेषी,? उपेय, रक्ष्य हो गए । 


अतिवाद 
पच्छिम में यह अतिदशयोक्ति भौर अंवन्नद्धा, मह़आहद और अति सक्ति, वेश 


३ प6 ग्राएशटए ० पार एओऑफ्ल5९3 एप्रशाटट; प,०७छ ० विए्णघ- 
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ट् 


अर०, अ*-१ ] शाज्न मनुष्यके लिये है; मनुष्य शाल्र के लिये नहीं झ्झे 


निक्र आवि्ीतिक शात्नों के विपय में वैसो दी फैली जैसी भारतवर्ष मे धर्मशात्नों के 
विषय मे; यर्ीं तक कि अरने को पंडित मानने वाले ल्मेष भी छुद्धिद पी हे। कर यह 
डिंडिस करने छग गए कि धर्म में प्रुद्धि का स्थान नहीं ।” ययपि यह आयः पत्यक्ष- 
सिद्द है, और पूर्व के भो और पह्िछिन के भो पूत्रोचायों का माना हुआ सिद्धांत दै, 
कि चैज्ञानिक शाघ्त्र भो और धर्म छास्त्र भी, सभो शास्त्र, परध्पर सम्बद्ध द्ोते हुए, 
एक दूसरे की बाधा और ज्याइति न करते हुए, एक व्यापक सत्य तथ्य ज्ञान के अंश 
जोर अंग होते हुए देश-काल-निमित्त के अनुसार सनुष्पों के व्यत्रद्वार के संशोधन 
सीर उन के जोबन के सुस्त के साचन और उत्करपण के लिए बने और बनाये गये 
हूँ और बनते जाते हैं। दर्शन के प्रंथों से जो सून्नादि पद्विंले उद्धत किए और 
बताए गए, यथा “यत्रोडम्युस्यनिःशेयससिद्धिः स घरसः,”' उन से स्पष्ट है कि घर्म 
पदार्थ भलुण्य के धम्युदय और निः्षेयस का साधन मात्र है, स्तरयं साध्य नहीं । 
सजुष्य के लिए दास्त्र है, शास्त्र के लिए मनुष्य नहों, इस तथ्य के विरोधी अतिवाद 
की झतिप्रादता की विवारक्षोछ समेत ने पच्छिम मे भी अब पहियाया है, और नामी 
चैज्ञानिम् ऋइने लो हैं. कि -“सायंश्न ह॒ज्‌ फ़ार लाइक, भादू ऊ इ॒फ़ फ़ार सायंस,!* 
अर्थात्‌ शासतत्र और कछा आदि सब म'नत्र जोवन के सुख के पावन मात्र हैं, सं साध्य 
नहीं हैं । इस का प्रथज्ष प्रमाण यह है कि भ्रत्मेर सभ्प जाति में स्वास्थ्य और समृद्धि 
घनाने वुछे क़ानून विज्ञान के आाधार पर वनाए जाते हैं. (वेद-मुओ दि धर्म:,“धर्मो बेदे 
ग्रतिष्ठितग,” का जैसा अर्थ है, यानी ज्ञान पर, विज्ञान पर, सा्यंस-शाह्त्र-बेद पर, 
धर्म-क्नून को प्रतिष्ठित दोना चाहिए ही ); और बह़े बढ़े कर्मातों यंत्राछ॒यों के साथ 
चैज्ञानिक योग्यशाला' भो रक्‍्खी जाती हैं, जिन की उपज्ञाओं, शुद्धि की 'उपजो", 
, जिदतों, पेजादों, का, नवीन आविष्फारों का, उपग्रोण उन कर्मातों मे क्रिया जाता है । 
गत दो विद्व-युद्धीं मे ऐसी लपज्ञाओं का कैसा राक्षसी हुदुप्योग किया गया यह सी . 
असिद्ध दे 
साय॑ँस के स्वयं साध्य-लड्प द्वोने का जो अतिवाद कुछ दिनो अ्त्रछ्ू रहा उसका 
सूल कारण यही रहा द्वोया कि मध्ययुगोन यूरोप से कई सौ वर्ष तक घ॒र्म के बहाने 
एक विशेष (रोमन कैथलिक) सत के रूप मे घर्मामास ने अंधश्नद्धा छो अति प्रचंड कर, - - 
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४ है 


झ्र्ढ पंडितों के अन्न मूर्ख, बलवानों के दुर्चल [ द्‌० का० 
ग्वावलंबिनी बुद्धि को दवा कर, विज्ञान को निगड्डित कर रक़ख़ा था। तपस्या से, व्याग 
से, शक्ते और ऐश मिलते हैं, कमशः ऐश्व पसंद और विपय्रल्लेखझपता बहती है; जो 
रक्षक वे वे भश्षक हो जाते हैं; फिर छोक का 'रावण', रोआाना, 'रुझाना? कर के, बडा 
उथल पघुथल मचा कर, दंड, पाते हैं. पदच्युत होते हैं, न होते हैं; ऐसा क्रम इतिः 
हास से बहुधा देख पड़ता है । “भमन्युस्तन्मन्युन्च्छति”! । अति अमिमान का शमन, 
तंजबित अत्यभिमान और रीौद्र क्रोध से होता हैं | प्रायः इतिहास के छष्ठों मे, और 
आँख के सामने प्रतर्तमान .जगइत्त मे. देखने मे आत। है कि घममे और ज्ञान भादि 
के'अघरारती, तग्र शासन और अमुख के अधिकारी, तथा घन के अधेकारी, 
आरम्भ में यदि अच्छा भी करते हैं, तो काल पा कर सत्य पथ से, अपने कर्तेंब्य और 
सत्‌ लक्ष्य से, वहेंक जाते हैं, जनता के शान की सम्पत्ति का, निर्विष्नता निर्मेयता की 
सम्पत्ति का, अन वल को सम्पत्ति का, शिक्षा-रक्षा जीविका का, साधन करने के 
स्थान पर बाधन करने लगते हैं, जनता को ज्ञानहन्य और मूर्ख बना ऋर अपना दास 
वनाए रखना चादइते हैं । 

अंग्रज्नी मे दो शब्द ओध्टकाफ़ओ थीर 'स्‍्टेटकाफ़ट' हैं' । अर्थ इन 
का--पुरोहित की कर्टनोति और राजा की कपठनीति । दोनों का सार इतना दी हैं 
कि साध.रण जन समूह को बेवक्कूक और कायर बना कर, अघुत्र और भौरु बना 
कर, उन क्रो चूस॒ते अँसते रहना । 


चराणां अज्न॑ अचराः, द्रष्टियं अपि अर्द॒ष्रिण:, 
चुधानां अवुधाश्षापि, श्राणां चेव भीरचः ॥ (मागवत्त) 
चलने वाले प्राणियों का आहार. स्थातर वनत्यति आदि, दाँत वाल्यें के दंतदीव, 


छोशियारों के मूर्ख, और झा के मौर, अन्न भोज्य होते हैं । 
पर यहद्द भी प्रकृति का जवाध्य नियम है. कि स्वार्थ के वश किया हुआ पाप, 
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शेख सदी ने गुछिए्तां मे ऋ्य है : “ज़ु्दन बराय ज़ीस्तन्‌ अस्त, न कि 
ज़ीस्तन्‌ बराय ख़ुर्दन्‌ ५ व मार अज्ञ चहे आधायिशे उम्र अस्त, न कि उन्र 
अज्ञू बहरे गिदे कदुने भाऊ!' । खाने के लिये जीवा सहीं, जोने के लिये खाना 
है; मार के छिये ज्िन्दगो नहीं, ज़िन्दगी के छिये साऊ है' । 
२ एजेंट, छबाहटा3 6६. ण 


के 


है. 3ए0०ए६०३९४ | पएल्फ्र्ठत5, 


पु 


५४०, अ० १]. अति आस्तिकता और जति नास्तिकता ३५ 


-“ झानेः आवर्चमानस्तु कठुंः मूलानि कूंतति । 


चक्र सदृश आवते करता हुआ, घूमता हुआ, 'साइल्लिश्नल पीरिग्रोडिसिशे! ९ 
से, किया की अतिक्रिया के न्याय से, पाप लौट कर अउने करने वाले की जड़ को 
काट देता है । यही दशा पश्चिम में पुरीहितों और राजों को हुई । पढ़िले उन्हों ने 
प्रना का द्वित किय्रा | फिर स्वार्थी हो कर अजा की वहुत हानि की । अन्ततः जनता 
ने अधिकांश उन पर से श्रद्धा हद ली, ओर बड़े बड़े घोर बिठ्व कर के, उन के 
अधिकार उन से ले लिए । इसो सिलसिले में दश्नी हुई घुद्धि और विज्ञान का 
अतिकियरा न्याय से इतना भ्रतिमात औद्धह्य हुआ कि उन्हों ने ऐसा कहना 
अपनी शोसा सानो कि बुद्धि के आगे अतीदिथ पदार्थ कोई नहीं ठहरता, 
( ययपि बुद्धि ख अतोजिय है ! ), और विज्ञान खर्न-साध्य है, ( यद्यपि मलुष्यो 
ने अपने जीवन के खुख के सावन के लिए ही उस का आविष्कार किया है ! ) । 


विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा 


किसी विशेष अर्थ की खोज से भी विशेष ज्ञान का संग्रह हो जाता है और 
उस ज्ञान के क्रमबद्द कारये-कारण-परम्परान्त्रित होने से झास््र बन जाता है। 
जैसे अन्न वल्न की खोज मे कृपि शाल्र और गोरक्षा शास्त्र बने; धरे चर्ततों के. 
तथा अन्न शन्न के, लिए, वाँबा लोहा आदि भूषण और वाणिज्य की सुविधा के | 
लिए सोना चोँदी आदि: अन्नपाचन शोतनिवारण तथा और बहुतेरे” कासो से 
सद्दायता देने वाली अग्नि के लिए कोयला आदि, खनिजों की खोज से धात॒- 
शास्र भूगर्भ-शाल आदि का आरम्म हुआ; एथ्वीतछ पर भ्रमण, समुद्र पर 
यान, आदि को आवश्यकताओं से भूगोल खगील के शासत्र सवे गए; रोग-निश्चत्ति के 
लिए गौरवशाली चिकित्सा शासत्र; और उस के अंग, शारीरिक अथवा कायन्यूह-शाज्न, 
चमस्पति-शाज्र, जन्तु-झास, आदि चनाए गए। तो यह भी सानने की बात है कि 
विशेष अर्थ के अर्थ से, विशेष डुगख की निश्वत्ति और विशेष सुख के छाम्र के लिए, 
आन मै भ्रद्ृत्ति होती हैं । 

इस अऊार से, धर्माभास और घर्मदम्भ के अतिबराद का मन; साय॑स- 
विज्ञान के आमास-रूप अत्यत्तिबाद॒ और अतिवर्य से हुआ । णब दोनो अपने अपने 
आभासों और अतिवादोी को छोड कर, ताह्विक सात्तविक मध्यम त्रत्ति पर आ जाँय, 
और परस्पर समन्वय, सद्धति, सम्बाद, संज्ञान, सम्मति करें-- इसी में सानव- 
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३६ .... चैराय्य से जिज्ञासा [ दु० का 


जाति का कल्याण है । निष्कर्ष यद कि मानस कृददल भी निदययेन शान की 
शृद्धि में भंदतः औेरक द्ेतु है, पर जैसे आर्य, वैसे कुतृहल भी; परम्रया, उक्त - 
मूल अयोजन का अवांतर और अधीन साधक हैँं। इस को विशद करने का यक्र 
आगे किया जायगा । 


कर्तव्य कर्म मे अबत्तेक हेतु की जिज्ञासा 


पच्छिम में कुछ दार्शनिकों ने यद्द भी माना है. कि कर्त्तव्य से जिस पुष्य का 
चित्त किसी कारण से विसुख, निरुद्ध, भ्रतिब, हो रद्दा है, उस को उस कार्य मे 
अशृल करने के छिए, तथा अकर्त्तव्य को करने के लिए भिस का सन चुबल और 
ब्युत्तित हो रदा दै उस को उस से निशत्त, निरुढ, शान्त करने के लिए भी 
फूल्सफा का अयोजन होता है। यह एक व्यावहारिक अयोजन भी फूलसफा का 


हैं। थद्द वात सी ठीक ही है । भगवद, गंत्ा, तथा योग-वासि्ट, इस के उदात्त 
उदाहरण हैं।. 7 हे 


वैराण्य से जिज्ञासा 


संप्तार की दुःखमयता को देख कर के भी, जैसा पूर्व में चैसां पस्चछिम 
में भी, फोसलूचित्त प्वदुवेदी ख्रियों और पुरुषों की, दार्शनिक विचार की ओोर 


अज्त्ति हुई है! । थूरोप के मध्य घुग से, जैसा भारत के मध्य घुग मे, और वर्तमान 
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प्रब्, अन् व] तौन प्रकार के चैराम्य कप 


समय से भी, इस “हुःखमेव सर्व विवेकिनः” की दृष्टि का अभाव अधिकतर यह 
दोता रह्य और है कि लोग किसी न किसी प्रकार के भक्ति 'सार्य या पूँध से 
जा रदते ये। “मोनास्टरी?, सठ, घिहार, में पुरुष; कानवेंट” या “नष्रीः से 
स्ियों* । इस प्रकार से, भक्ति से, ईश्वर मे, विष्णु, महादेव, हु्गों, अल, गॉड, 
जेहोवा, जहुरा भशृदा से, ईसो मे, झुद्ध, मुहम्मद, जूरदुइ्त, राम, कृष्ण से, मन 
रूगा कर; संसार के झगद़ों से अलग हो कर, पर कुछ लोकसेवा भी करते हुए, जन्म 
बिता देते थे। कुछ गिने चुने जीव, ज्ञान की ओर झुक कर, दार्शनिक विचारों की 
सहायता से, अपने चित्त को शांति करते थे, और दूसरों को शांति देने का यत्त भी 
करते थे । 
उत्तम प्रकार के सात्विक, परार्थी छोक द्वितैपी 'विवेक-वैरागय का यह स्वरूप 
है; जैसा छुद्ध का हुआ, जैसा अक्मज्ञान के सब समचे अधिकारियों को होना चाहिये; 
अपने ही छुटकारे की चिंता नहीं । प्रच्छिस के एक अंथकार ने कई पाइचात्य दाश- 
निकों के उदाहरण दिए हैं जिंन को भी, ऐसी छद्ध नहीं, पर इस के समोप की, 
क्रौमलचित्तता का अदुभव हुआ ।* 
उक्त सब अकार उपनिप्दों मे भी दिसाए हैं । इ्वेतक्रेतु घाल्यावस्थां से, खेल 

कूद मे मनन, अक्षति के उ थे। पिता उद्दालक ने कह, “वस अद्यचये, नैव, सोम्य !, 

अव्मतकुलीनो अच्यवंधु: एव भवति'?, गुरुकुछ से, अद्यचये का संग्रह करने वाली चयी 
करते हुए, वास करो, विद्या सीखो; हमारे कुछ .मे, जाये कुछ मे अनपढ़ अनाये 
मलुष्य होने की चाल नहीं है । ब्रह्म शब्द के तीन अर्थ, परमात्मा भी; परमात्मनिष्ठ 
बेद अर्थात्‌ सब सत्य विद्या, शाल, ज्ञान भी; और अनंत संतान-परम्परा की सृष्टि की 

दिव्य शक्ति का धारण करने वाला शुक्र, वीये, सो; तीनो का संचय करो । इवेतवेत 
ने चौबीस व की उम्र तक पढ़ा ; घर लौई, विद्या मद से स्तब्ध, 'मै सब कुछ 
_ जानता हैं, मेरे ऐसा बुद्धिमान विद्वान, दूसरा नहीं ।? तरह-तरद्द के भद हुते हैं, 

बलमद्‌, रूपमद, धनमद, ऐश्वर्वमद, तथा विद्यामद... डुद्धिमद भी । पिता ने देखा 


जीनिज+ +जत++ ++++- 
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झ८ सात्तविक, राजस, तामस [ दु० -का० 


कि पुश्र ने बहुत कुछ सीखा, पर जो सब से. अधिक उपयोगी वात है. जिस का 
सीखना सव से अधिक आवश्यक है, वही नहों सीखा, मज॒प्यता, इन्सानियत, नहीं 
सीखा, अपने को नहों पहचाना--मै क्या हैं, पोथी पत्रों के भार का वाहक हो हूँ, 
बहुत से शब्दों के डचचारण करने का यंत्र मात्र हैँ, या कुछ और हैं, यह-नहीं जाना | 
उस की सोई हुई आत्सा को जगाया। कुन्तूहल के दवारा पूछा, 'पुनश्न, चहुत बानें 
सीखा; क्या वह भी सीखा जिस से अनसुनी “वात छनी हो जाय, अवजानोी बात' 
जानी हो जाय?” दवेतवेतु ने कह्य “यद्द तो नहीं जाना, सो आप शिक्षा दीजिए ।? 
जनक की सभा ने जल्प और विवाद से भी आरम्भ कर के याज्ञवल्क्य आदि 
इसी परमार्थ ज्ञान पर श्रोताओं की छाये । कितने ही अश्यओं ने, उपनियदों मे, 
चूसरे विपयों के प्रइ्नो से आर॑भ किया है, पर अवसाच इसौ मे हुआ दै। अर्थात्‌ 
दुःख की जिद्दासा और सुख की लिप्सा: सुख कैसे मिलै, दुःख कैसे छूटे ॥ मक्‍खी 
और मच्छर, साँप और घीछ, भाघ और भेड़िये, क्‍यों पेदा हुए. यद्द अक्सर पूछा 
जाता है। जाम और ईख, झुलाव और चमेली, कोयछ और थुल्घुल, क्यों पैदा हुए, 
यह द्ायद्‌ ही कभी कोई पूछता द्वो ! हों, सकक्‍्खी और मच्छर वगैरह कम कैसे हों, 
आम और ईख आदि वहें कैसे, इस पर चहुत खोज और मिहदनत की जाती है । 


- सब का संग्रह 
ज्ञान और इच्छा और क्रिया का अविच्छेद्य संबंध दे । जानाति, इच्छति, यतते॥ ' 
अदव्ध्यायति तव्च्छिति, यद्च्छिति तत्करोेति, यत्करोति तद्भवति 


ज्ञान से इच्छा, उस से क्रिया, उस से फिर और नया ज्ञान, फिर और इत्च्छा, 
फिर और किया, फिर और ज्ञान-ऐसा अनंत चक्र चला हुआ है * जिज्ञासा का अर्थ 
ज्ञातुम्‌ इच्छा, ज्ञान की इच्छा । आश्वये, कुतूहछ, नई कल्पना करने की अंतः्प्रेरणा, 
संशय निल्‍तत्त करने की इच्छा--ये सब जिज्ञासा के ही विदिध रूप हैं। और सव 
का भर्म यही है कि साक्षात्‌ नहीं तो परभ्पस्या कार्य-कारण का संबंध जान कर, 
आज नहों तो जब अचसर जावे तव, दम उस ज्ञान के द्वारा इुंग्ल॒ का निवारण और * 
चुख का असारण कर सके । विशेष दुश्ख के उ्पाय की आकांक्षा, -विशेष छुख के 
उपाय की कामना, से विशद्ेप शात्ष। अशेप निम्शेष दुख की, दुश्खसामान्य, की 
निवृत्ति क्षी चांछा, उत्तम छुख, परमानंद, सुखसामान्ब, की असिलापा, से शात्र- 
सामान्य जथोत्‌ दर्शनशाद्न की उत्पत्ति होती है; और इस आइांसा को पूर्ति ही इस 
शाल्न का अग्रोजन दै। मीमांसा का सिद्धांत है “सर्वमपि शान ऊमे पर॑, विहितं कने 
घर्मपस्म , थम्मेः पुरुषपरः अथोत्‌ पुरुपनिःअेयसपर:”, सब ज्ञान, करने का उपयोगी 


अ०, अ० १] सब का समन्वय ३९ 


है; उचित न्याव्य कर्म, घर्म का उपयोगी है; धर्म, पुरुष का अर्थात्‌ पुरुष के .चिःज्ने- 
यस का । आत्मज्ञान ही निःश्रेयस परमानंद है । इस लिए, * 


सर्च कर्म 5खिलं, पार्थ!, शाने परिसमाप्यते। ( गीता ) 


दर्शन की उत्पत्ति के, उत्त-जञानात्मक, इच्छात्मक, कियात्मक, 'इंटेलेक्सुभल, 
इमोशनल, और प्रैकूटिल अथवा ऐकशनछ',' सभी स्थानो का संग्रह, गीता के एक 
आक मे मिलता है । हा 
चतुर्विधा भजंते मां जनाः खकुतिनो, 5ज्जुन'.! 
आचों जिशासुः अथाथी शानी च, भरत्तप॑म ! 


आर्त्त, विशेष अथवा अशेप ढुःख से ढुःखित; भिज्ञाछ, विशेष अथवा निरशेप 
ज्ञान का कुतूहछौ; जथोर्था, अल्प अथवा परम अर्थ का अर्थी; और ज्ञानी; ये चार 
अकार के मल॒ुष्य, सुझ को, विशेष इष्देव, इेखर, को, विशेष जानदाता, विशेष 

अर्थदाता को, अथवा “मैं! को परमात्मा को, सबोर्थदाशा को, भजदे हैं । 
इन सब अकारों का मुझ खोजा जाय तो प्रायः सब का समन्वय हो जाय; 
अशक्तता, डुर्बछता, अतः पराधीनता और पर से भय, हुःख का भय और भय का 
चुश्ख और उस दुःख से छूटने की इच्छा, तथा खाधीनता, आत्मबशता, सर्वशक्ति- 
मत्ता, निर्भभता, और तजनित असीम छुख पाने की इच्छा--यह इच्छा इन सच 
प्रकारों के भीतर, व्यक्त नहीं तो अव्यक्त रूप से, अज॒स्‍्यूत दे । 'बासूढ़ो? मजुष्य 
के प्रश्न देखने में झुद्ध मानस कुतूइल से जनित होते हुए भी शोकपूर्ण थे । 
क्यों १ उत्तर न दे सकने के कारण + “न सकना', अशक्ततो, यही तो परवशता और 

दुःख का मूल स्वरूप है। + 
सर्च परचर्श डुशख, सर्वे आत्मवर्श खछुखम:- न 
एतद्‌ विद्यात्‌ समासेन ऊक्षणं खुखडुभ्खयोः । 
( भछु, आ० ७, स्छोक ६६० ) 


सब परवशता, विवशता, वेबसी द्वी दुःख, सब आत्मवशता, खतंत्रता, खुद्‌- 

. झुख्तारी ही सुख, यह सुख और दुःख का तात्विक हार्दिक लक्षण थोड़े से जानी-- 
यह सन्नु का जादेश है| दूसरे शब्दों से, इश्लाभः सुख, अनिश्छामः डुग्ख; जो जो 
अपना चाहा पदार्थ है उस का मिलना सुख; जो जो अपना ऋद्य नहीं है उस का 


[ धाध्दार्लएश] ; शणप्ेग्रक्व ३ जाकदाव्डोीं छा पान 





ह० है जिस का भला चाहँ, उसी को माल [ द० का० - 


मिलना दुःख ॥ अपनी मर्जी के खिलाफ़, अपने मन के विरुद्ध, कोई बात होना ही 
इुःख; अपनी ख्वाहिश के मवाफिक्भ, अपने चित्त के अनुकूल, जो ही चात हो पही 
सुख । चख्रता का ढुश्ख, झत्यु के मय का दुःख, यद्दी सब भयों और सब दुःखों का 
सार है, परवशता की परा काछा है; इस के निवारण के उपाय की जिज्ञासा झुख्य 
जिज्ञासा है; इस का निवारण हो सब अर्थों का परम अर्थ हैं। और आत्मा के स्वरूप 
का ज्ञान, कि पद अजर-अमर है, स्वतंत्र है. पराधीन नहीं; सब डस के अधीन, 
चह किसी के अधीन नहीं; जो कुछ सुख-डुःख का भाव उस को होता है वह 
अपनी छीलामयी संकल्प शक्ति, ध्यान शक्ति, इच्छा शक्ति, माया चाक्ति, अविद्या 
शक्ति से ही होता है, दूसरे किसी के क्रिया नहीं-यही ज्ञान एक मात्र 
परम डपाय सब छुःख के निवारण और सत्र सुख अर्थात्‌ परम शांति रूप परस 
आनन्द के प्रापण का है। यदि झत्यु का सग्र और दुःख मनुष्य को न होता तो 
निश्चय है कि धथ्वी पर घर्स-मजदवब-रिलिजन का और दर्शन शात्र का दर्शन न 
होता | इन की जरूरत द्वी न पड़ती । कवि ने हँसी मे बहुत सच कहा है, “ये भी 
कहेंगे फैली खुदाई बजोरे मौत” ( अकबर इलाहावादी )। जब और जिस को यह 
भय है, तथ और तिस को घ॒र्म की, मजूहृव-रिलिजन की, दर्शन की, आवश्यकता 
इस के शमन के लिए रही दै और होगी । धर्म को, दर्शन को, पृथ्वी से उठा 


देने का भ्रयल्ष करना, आकाश को छाडी से तोडन्य और दिना वायु के मलृष्य को 
ज्वीते रखना है। 


इसी लिए सायबत से, कुरान से, इज्जील मे कहा है? 
यस्य उज्ुअह्ह इच्छामि तस्य सर्वे दरामि अहम । 


इस का, भगवदू गीता के उक्त इलोक के साथ मिला कर, यों अनुवाद किया 
जाय, ता दशैन की उत्पत्ति के सब स्थानों का समन्वय हो जाय, 


इंच, आतमा, अँतयोमी, केहत घुकारि-युकारी, 

जा को चह्दों अनुअह वा की छीनों सम्पद सारी; 

संपद्‌ खोइ, होइ आरत अति, परम अरथ अग्थाचे, 
जिज्ञाखा करि, ज्ञान पाइ तव, सब जग मे मोहि भावैे। . 


पाश्चात्थ कविता मे उसी दिव्य वासना का अंकुर । 
अंतरात्मा की यह दिव्य प्रेरणा, स.त्तिक वासना, सव देशों मे, सब कालों में, 
१५ पूंगत भर १३-४४ देखिये । 





अ०, अ० १] निभा से थहने पर ही खुदा दवँढा जांता है छपृ 


अशिक्षित, स॒शिक्षित सब मलुष्यों मे , 'वासूटो? भन्ञष्यों मे, वैज्ञानिक से, वैदिक ऋषि 
. मैं सो, सह्ण रूप से काम कर रही है; कहीं अमप्त अव्यक्त अबुद बुद्ध है, कहीं किंचिदू 

च्यक्त अंकुरित स्पंदित अर्थ निद्रा है, कहीं तशु है, कहीं विच्छिन है, कहीं व्यक्त सफुट 
उद्ुद्ध है, कद्दी उदार दवै; पर सब को आत्मज्ञान,' जआत्म-दर्शन, की ओर छे चल 
की है । यह दिखाने को दो अंग्रेजी कवियों को उक्तियों “का उद्धरण करना चाहता 
हैं । एक का देहान्व १६३३ ६० मे हुआ, पूसरे का १६०७ ई० में । 

जाजे हर्व॑द को गीत के सब प्रयों का संपूर्ण अनुवाद, उन के ऐसे सुंशर शाब्दोँ 

में करना, मेरे लिए असंभव है; थोड़े में आशय यों कहा जा सकता है, 


सिरजि मछुज कौ ईश ताहि लव सम्पत्ति दीन्‍्शी, 

पर नहि दोल्हौ शांति, एक चा कौ रखि छीन्डो, 
- इन खेलन ते थकि अवदय कत्रहुँकः उकतावबै, 

फरत झांति की खोज गोद मेरी फिरि आजे।+ 
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डर - विश्वास की घोर आवश्यकता [ द० का० 


थे सजन, जाजे इर्वर्ट, जेंजेज जाति के सच्चे ज्राह्मण पादरी थे । इन के जीवन 
मे कोई विशेष दुखस्था, अच्न चल्ल का क्लेश, अथवा डुराचार पश्चात्ताप जादि “का 
डुःल नहीं था ; संधार से चैराग्य का भाव, इन के चित्त ले, नह, सहज, शांत था । 
तदनुसार, कविता मे हृद्योद्गार भी इन का सरल आंत भक्तिप्रधान है । 

दूसरे कवि, फ्रान्सिस टाम्सन, के जीवन से आर्थिक कलश डुरबस्था और 
अचाचार के पश्चाचाप का शोक बहुत तोन हुआ । उन के जअन्ुभव-के भनुसार उसने 
का हृदयौदयार भी तीव्र करुणा से तथा तीव्र आनन्द से भरा है । 

पू्नेवत्‌ संक्षेप से आद्याजुत्राद उस का चह है, 


जब दिपाद्‌ अस्यंत्त' तिहारे द्विय से छाबे, 
सरब भान ते करू अकार, उत्तर से. पाव 
रहत देवता ठाढ़ी निसि दिन तेरे छारे 
मुख फेरे तू दी रहें, वाकी न निहारे 
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अन्न १] “मै तो सन स्थोॉसा जी सास? डे 


विस्तार से, इन पश्चिमी कवियों के अनुभवों का, उन के हृदय के भावों और 
बुद्धि के दर्शनों का, सरसतर पतिरूप तो मीरा कन्नीर आदि संतों और सूफिकों को 
उच्तियों में मिलता हैं । 

मीरा ने रात में, हुदय की ज्यवा के अंबरक्ार से, सर्व ग्राण से पुकार किया और 
इंच का दर्शान पाया ॥ 


“मीरा के पु गद्दिर गँभीरा, हृदय रहो जी घीरां, 
आधि रात प्रभु दर्शन देंगे, पेम नदी के तीरा। 


और कबीर ने भी उन्हें देखा जीर पहिचाना और गाया । 


मोकूँ कद्दां तू खोजे, बंद .!, में लो तेरे पास 
नहीं अगिन मे, नहीं पवन मे, नहि जरू, धर, आकास, 
नहिं मक्क। से, चईदे मर्दिना मे, नहिं कासो फैलास 
नहिं मंदिर मे, नांदि मस्जिद में, मे आतम विस्वासे-- 
में तो सब खाँसा की स्वाँस | 


दक्खिन के एक सूफ़ी ने कद्दा है-- 


दइक्त से नाहक़ मे जुदा था, मुझे मात्हम न था, 
शक्के इन्लाँ मे खुदा था, झुझे मात्यम न था, - 
मतूलछए दिल पे मेरे छाया था ज॒ंगारे खुदी, 
चाँद बादल मे क्िपा था, सुझे मात्यम न था. 
बावजूदे कि झुझुदप्प तेरा, चहनो अक्त्रव, 
सफ़्दे मसदफ़ पे लिख था, सुझे मात्यम न था, 
हो के खल्ताने दक्कीकृत इसी आयबो गिल में 

दुए बदर मिसले गदा था, सुझे माच्ठम न था । 


जैसा किसी यंत ने कुछ है, 
जा के घर खुस्र का भंडार, सो क्यों भठके दण दर मारा 
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४ “आँख बंद किये रद्दो दो सूर्य कैसे देखो १? [दर का« 
कुरान और गीता में भी ये ही भाव सिलते हैं, 


ब फ़ी अनफुसेकुम्‌ इल्ला तुचूसरून । 


मै तो तुम्दारे भीतर, तुम्दारी नफ़्स से, भौजद हूँ, तुम्दारी नस नस में व्यापा 
हु”, पर तुम देखते ही नहों हो, मुद्द फेरे हुए हो, आँख बंद किए हो, तुम को आँख 
है ही नहीं, दर्शन करना चाइते ही नहीं । 


अवजानंति माँ मूढ़ाः माजुपी तनुं आश्ितम॥ 
परं भाव॑! अज्ञानंतः मम सूतमहेर्चसम्‌। (गीता ) 


सोह से पड़े हुए जीव, मलुष्य शरीर के भीतर छिपे हुए परमात्मा को,, अपने 
को, पहिचानते नहीं, और 'सेरा' यानी अपना, तिरस्कार करते है, अपने को चुच्छ 


समझते हैं, यद्यपि यह आत्मा, उन की आत्मा, सब्र कौ आत्मा, सब्र पदार्थों का 
भहेद्वर है ! ह आम 


दर्शन और घमम ( मज़दब, रिलिजन ) । 


पच्छिम के आधुनिर अकारों से जिन्‍्हों ने विया का संप्रह् क्रिया है उन को जो 
बातें ऊपर कद्दी गई उन से आय; हांफा होगोकि दद्दत का, फ़कूसफ़ा का, और 
घर्म-मजह॒व का, संफ़र किया जा रहा है, और ऐसा करना ठोक नहीं है! क्योंकि 
परस्छिम मे तो ये दोनो अलय कर दिये गये है । + 

इस हांका का समायान यो करना चाहिये । 

जैसा गीता में कहा है, 


न तद्‌ अस्त प्रथिव्यां चा दिविदेवेएु या पुनः, « 
सत्य प्रकतिजेः मुक्त यत्त्‌ स्थाद्‌ एसिस्व्िमिः सुणैेः। 
पुरुष की प्रकरति के ये तीव ग्रुण, स्तय, तमस्‌ , रजस्‌, सब भूतों से, सब 
आणियों मे सदा सर्वत्र व्याप्त, हैं। इन के विना कोई धस्तु है नहों । ज्ञान, इच्छा, 
३ शुग, द्वव्य, कर्म, इन्दीं के रूपांतर कद्दिये, परिणाम, असूति, फछ कंहिये, 
दोते हैं । 


व 





9 इस अर्थ को विशद्‌ करने का यत्व मै ने झपनी अंग्रेजी सापा से लिखी 
इस्तक, 2 ॥४ 5८४४४६० ० (१९०८० के अध्याय ११ के परिशिष्ट से किया दे । 


झ०, थ० १] घोर मित्र भी शत्रु भी यू 


पर ऐसा घनिष्ठ मैथुन्च, अभय संबंध, दोते हुए, इन तीनो गुणो और उनके 
सेंतानों मे परस्पर -अदामनीय कलह भी सदा रहता है, यहाँ तक क्लि इन के वैपम्य 
से ही रष्टि, संसार, 'कॉस्मॉस”, और इन के साम्य से ही प्रलय, 'केओस”, घोर 
निद्रा, द्ोती है । 


अन्योडन्य-5सिमव-डश्रय-मिशुन-जनन-बत्तयदुच सुणाः । 
हर ( सांख्य-कारिका ) 


ये तौनो गुण, सदा साथ भी रहते हैं, एक दुसरे को जनते अथीत पैदा करते 
रहते हैं, एक दूसरे के आसरे से ही रहते दें, और एक बूसरेको दवाते भी रहते हैं। 
इस आकृत्रिक नियम के अजुसार, ज्ञान जब बढ़ता है तत्र इच्छा और किया दव 
जाती हैं; एचछा जब उभदती है तत्र ज्ञान और किया पीछे हृट जाती हैं; क्रिया जब 
चेग बांधती है तत्र ज्ञान और इच्छाछिप जातो हैं। और ऐसा एक भाव का 
आधान्य, दूसरों का गौणत्व, तीनो को पर्यय से, पयोथ से, पारी-पास, होता दी रहता 
है; विविध परिमाणो, पैमानो, पर । यथा एक दिन मे, सबेरे यदि ज्ञान का आधान्य, 
तो दोपदर को इच्छा, तोसरे पदर क्रिया | एक वर्ष मे, यदि ( साधारण सदों गर्मा 
'बाके देश मे ), वसंत और ओऔष्म मे ज्ञान, तो वर्षा-शरद्‌ मे इच्छा, और गिक्षिर- 
हेमन्त से किया । एक जोवन से, आदि मे ज्ञान ( विद्यार्थी की अध्यचयौवस्था ), फिर 
यौवन मे इच्छा ( गाह स्थ्य का आरम्भ ), फिर क्रिया ( गाईंस्थ्य की जीविकार्थ, 
ओर वानश्रस्थता की विविध यज्ञ और त्याग आदि के लिए ), फिर और गंभीर ज्ञान 
€ संनयास में आत्मर्चितन ) ॥ ( यदि उुनर्जन्म माना जाय तो ) एक जन्म मे ज्ञान, 
. यूसरे मे इच्छा, तीसरे में किया ॥ एक मानव जाति जौर थुग में ज्ञान, दूसरे से 
इच्छा, तीसरे मे किया १ इत्यादि ! यह एक उत्सर्ग की, सामान्य नियम अजुगम की, 
सूचना मात्र है। इस के भीतर चहुत से अवांतर भेद, विशेष-विशेप करणो से 
हो सकते हैं, जो ऊपर से देखने मे, इस्तिस्‍ना, 'एक्सेपशनव”', अपवाद ऐसे माल्स 
होते हैं; किन्ठु यह अनुगम आयः निरपवाद ही दै कि, जिस समय, जिस चित्त मे, 
एका का विशेष उदय होता है, ,चहों अन्य का अस्त होता है । यहाँ प्रसंगवश इन 
तोन के, स्थूछ रूप से, कमिक चक्रक और परस्पर कंल्ह पर ध्यान देना है । 
संसार की अनेकता से एकता मी अडु॒स्वूत है ही; अन्यथा तर्क, अज्ञ॒भान, 
न्याय, भविष्य का पवन्ध, नियेस, धर्म,-क्रानन, व्यात्िमह, अज्लगम, सांसारिक 


१ (फच5घा05 5 एटग्ब्न 05. 
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घ४६ किया-अति-क्रिया हद का+ 


जीवन का मयादित व्यब॒द्दार, कुछ भी वन दी न सकता; यह आये अत्यक्त- हूँ कि 
अहृति के अनन्त जव्यव, अर्संझप अंश, सब परस्पर सम्बद्ध हैं, सब्र का अंगामि- 
भाव है; यह भी प्रत्यक्षप्राय है कि चेतव एक्रत्‌ थीर सर्तन्न ज्याप्त है, सन्त को 
बांचे हुए है, ( और इस को विस्मल्‍ सुश्लद्ध कर के, शंका समाधान कर के, बुद्धि दा 
संस्कार परिप्कार कर के, हुदय में बैठा देना द्वी अंतिम दर्शन वे शन्त का काम दे ); 
यहाँ तक कि अब पारदात्य वैज्ञानिक भी ओर्गेनिक यूनिटी ऐग्ड कंदिन्युइडी जाफू 
सेचर! * को पहिचानने ऊगे हैं, और कददने छमे हैं कि सार्यसेज आर साथ मेनी, 
सायंस इज़ घन! “६ अथात्‌ शासत्र बहुत और एथक्‌ और विभिन्न नहीं है, अध्छ मे 
शास, ज्ञान, वेद, एक ही दे, और जिन को हत अहुग-अकूग शास्त्र समझे हैं वे सत्र 
गूक ही महावृक्ष के मूल, स्थाणु, स्तम्भ, झा, प्रशाखा, ब्न्त, पत्र, सादे हैं । 
यद्यपि ऐसा दे, तौ भी तत्तच्छालामिमानी शास्त्रियों के, 'सायंटिस्ट्स' के, चित्त के 
अहंकार रूपी मुख्य दोप से विविध गास्मों में त्रिरोत्र का लाभास होता है. आस्त्री, 
छोय एक दुसरे से कहा करते हैं कि हमारे तुम्दारे सिद्धांतों मे विरोध है, इत्यादि; 

यद्यपि स्पष्ट ही, एक ही, सत्य तथ्य वास्तविक जान के अंशों मे विरोध नहीं दो 
सक्षत्ता: विरोध तो अविद्याकृत, अहंकारजनित, राग, देप, अभिनिवेश से दूषित, 
शाह्निणम्मन्यों के चित्तों मे ही हो सकता है । 

ऐसे ही, ज्ञान-इच्छा-किया मे भी, यदि ये विद्या से प्रेरित हों तो: थदि इन मे 

परस्पर अत्यंत कलद्द न हो, अन्योज्न्य का घोर अभिभव न हो, उचित आश्रग्र- 
मिथुन-जनन ही। पर, सांसारिक, साम्युरथिक, इच्छा स्वयं साक्षात्‌ अविद्या का रूप 

ही है; संखतते का, संप्रण का, जनन-मरण का कारग ही है। किया-प्रतिक्रिया के 

दोलान्याय से, चककन्याय से, 'साइक्लिकल पीरियोंडिसिटी! और “एऐक्शन रिफक्शन" 

के न्‍्यातर से, जब वह अपना रूप बदल कर, नैश्रेयसिक्र, पारमार्थिकू, इच्छा, अर्थात्‌ 
मुमुक्षा, छुम वासना, नैष्काम्य मे परिणत होतो है तमो इन तोनों के विरोध 

और कलह का कर्थ-कथंचन शमन कर सकती है, तव तक इन का संग्राम दौता 

दी रद्दता है । 


ज्ञान-प्रधान भनुप्य, उपयुक्त प्रेरणा और सामग्री होने पर दर्शनिक्र विचार को 





ओर झुकते हैं; इच्छा-प्र गन, भक्ति और उपासना को ओर; किया-प्रधान, व्यावद्दा- 
४ 
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अ०, अ० १] चुद्धि बनाम चाल छ 


'रिक्र सांसारिक कमे अयदा ( पारलौकिक निछ्ा अधिक होने पर ) कर्मकांड की और; 
दोस, हंवन, यज्ञ आदि ५६४7, और चापी, कृूप, तटाक आदि के सार्वजनिक लाभ के 
* डिग्रे निर्माण, “आपूर्त', को ओर । सजज्ञान, सचछूदा, सदूधर्म मे, सजूजीवन म, 
तीनी की यात्रा, अथास्थान यधासमय तुल्प रूप से होनी चाहिये; और आदर्रा 
महापुरुषों के जीवन में होती भी हैं । पर प्रायः यद्दी देसा जाता है, पूर्व मे भी, 
पब्छिम से भी, कि अरने-अपने इद अपनी-अपनी चाल की परशंत्रा के साथ साथ 
दूसरों के इश और चाल की निन्‍्दा भी की जाती है। एक ओर राग है तो दूसरी 
'ओर द्वेष भी । इसी से ज्ञान मार्ग, भक्ति मार्य, और कमे मार्ग मे, सौमनस््य के 
स्थान पर, वहुधा वैमनस्य देख पढ़ता है, और फूलसफी दार्शनिक में और श्रद्धाह, 
भोमिन, 'क्रेथफुल विलोवर”' मे, अन-वन दी रहा करती है, एक दूसरे को घुरा ही 
ऋह्ते रहते हैं; और दुनियादार क्रमैठ आदमी दोनो को वेपकूफ्‌ू समझते हैं । पच्छिम 
में प्लेदो आदि के समय से ग्रीस में भी, रोस मे भी, ईसा के पूर्च के घ॒र्मो के देवी 
देंषों मे और उन के पुजारियों मे अति थ्रद्धा करने वालों के विरुद्ध, तथा ईसा के बाद 
रोमन कैथलिक चर्च * के, श्रद्धांबता और सूर्खता के पोषक घर्माथिकारियों के विरुछू, 
विचारशौल दार्शनिक्र घुद्धि वाऊे, हर जूमाने मे कुछ थोड़े से, लिखते बोलते आये; 
पर प्रायः बहुत दुधी जुबान से । क्योंकि उतरासनात्मक और कर्मेक्रांडात्मक धर्मों के 
अधिकारियों पुभारियों की चतु रता और भ्रद्धालओं की मूखंता का जोर बहुत रहा। 
पर. सौरूहवीं शताव्दी के अ(रम्भ से, जब से मार्टिन छथर से, जमैनी से “पोपों' 
-के विरुद्ध क्षंश खडा किया, (--रोमन कैथलिक संप्रदाय के 'जगदु-गरुद/ महाशय 
“वोप” कहलाते हैं, सुसत्मानों के 'जगदुन्‍्गुरु खिलोफ़ा', और हिंदुओं स तो पंथ- 
पंथ के अलग अलग बहुत से “जगढ़ श॒र' शंकराचार्ग! आदि हैं--): तब से, 
बुद्धिखवातन्त्यू, पच्छिम में, चर्मनीति मे , भी और राजनीति में भी चढ़ता गया; और 
+रेलिजनः और 'सायंस” का, शास्रवाद और डुद्धिवाद का, पारतंत््य और खातंत्य 
को, असीरी और आज़ादी का, विरोध अधिकाधिक उमर होता गया; जैसा पहिले कहा । 
यदि एक ओर श्रद्धाजढ़ता थी, तो दूसरी ओर अश्रद्धाजड़ता भी देख पड़ने लूपी । 
जैसे कृष्ण और बाणासुर के संग्राम में साहेश्वर ज्वर का प्रतिरोध वैष्णव ज्वर ने 
किया चैसे अत्पासितिक्य का वारण अतिमास्विक्ष्य ने यूरोप मे क्रिया । तब से पच्छिम 
से दर्शन और धर्म का पार्थक्य हो यया । ईसा-युग के आदि काछ से और सच्य काल 
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ड८ सौंनो मार्ग का कलद और दुर्दशा -.. [ दु७ का० 


में भी, पादरियों मे! दर्शन का अभ्यास किया, दर्शन के अच्छे-अच्छे अं दिखे, 
और उन से खपने ईसा-घ॒र्म का पोषण किया; पर सत्र फ़क्सका को प्रेरक अधिकांश 
“इण्डेलेकचुअल क्युरियासिटी”' ही रह गई । 

'फ़िलॉंसोफ़ी! शब्द का योगिक् अर्थ हो जित्षासा, ज्ञान की इच्छा, शातुम 
इच्छा, है; औक भाप्रा के दो शब्दों को, 'फाइलॉस' प्रेम, और, सोकिवा विद्या, 
चैदुष्य, 'विज्नडम” को, मिला कर, यद्द अंग्रेजी छकूजू ब़नावा घया है । इसी यौगिक 
अर्थ के अनुसार, इन शास्त्रों को, जिन को सत्र अ.धिमौतिक विज्ञान, फिजिकल 
सायंसेज्‌', कहते हैं, उन को पहिले “नैचुरूक फिलॉलोफो” कहा करते थे । फिलें 
सोफी मानो बुद्धि की खनली और छुत्ृहुल मिठाने का [एच उपाय, एक अकार, रह 
शई । सार्थंस की एक कोडि फिछॉसोफी को छती है; दूसरी कौटि नह-नईं इजादें कर 
के व्यावहारिक कम को-सहायता देती है । रहा उपासनात्महू धर्म, परलोक् बनाने 
घाली ज्ञात; जिस को परल्लेक मे विश्वास हो, और उस को बनाने के उपाय की 
खोज हो, ठस के लिए यह हृदय से सम्बन्ध रखने वाल्मे बात दोनो से अलग 
पढ़े गई | | 

इस प्रकार से ये तीनो अलग तो हो गये पर नतीजा यह हुआ कि तौनी, 
इशन-उपासता-ब्यवद्वार, ज्ञान-भक्ति-करमे, खंडित दो रहे हैं; और सिर, हृदय, हाथ“ : 
पैर मे, दिड-हार्ट-लिम्बूजु”” में, निल्य ज्षगढ़ा हुआ करता हैं। पर यह झगड़ा तो 
निर्तांत अखाभाविक, प्रकृति के विरुद्ध, है । मनुष्य के शरीर से सिर का, हृदय का, 
हाथ पैर का, घनेठ सर्वन्त है;एक से दूसरा अछुग नहों क्रिया जा सकता; वैसे ही, 
उस के चित्त में ज्ञान-इच्छा-क्रिया का घनिट्ठ सम्बन्ध है। भारतवर्ष की, उत्कृष्ट 
अवस्था मे, जप यहां की शिछ्ता सभ्यता स्वोगसम्पन्न थी, सब्र आयः ऐसा तीन 
संघर्ष नहीं था; ज्ञान, भक्ति, ' कम का समनन्‍्द्रय और समाहार जाना माना और च्ता 
जाता था; जिस का प्रमाण, थोड़े मे, चीता है; झ्षबवा उस का भी संक्षेप चाहिये तो 
उसी के दो छोक पयोप्त हैं, बथा, 


ये तु अक्षर अनिर्देश्यं अव्यक्त पर्चुपाखते, 
सर्वेत्रण आखित्यं चर ऋूच्सथ भचलऊ शुबम्‌ , 
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3०, झऔं० १ अति आस्तिकता और अति नास्तिकता ९ 


संनियस्येद्रियश्राम॑ सर्वेत्च. समघुद्धय+ + 
ते प्राप्लुवति मामेच सर्वभूतदिते रताः 


कूटरंथ सक्षर अन्यक्त परम-आत्मा कौ पर्युपासना अथात्‌ अन्वेषण--यह दर्शन 
का, ज्ञान का, अंश है। मामेव प्राप्लुवन्त --मुझ को, दिव्य उपाधि से उपडित 
विशेष महा-पुरुष को, अति उत्हृष्ट रश्वरलप्राप्त जीव को, सौर जगत्‌ के ईैश-सूत्रात्मा- 
बह्या को, पाना--यद भक्ति का अँश हैं । सर्वभूतदिते रताः--सव आपियों का 
यथाशक्ति द्वित करना--यद्द कमे का अंश है । यदि और भी संक्षिप्त रूप से यही 
भाष देखना दो त्तो गीता ही के शोक के एक पाद से दिखाया है--माम्‌ अनुस्मर 
युध्य च । (समर), अर्थात परमात्मा को याद करो--ज्ञान; जनु-स्मर, मुझे, मेरे पीछे 
पीछे चरूने की इच्छा से, सेवाभाव सै--भक्ति ; युध्य चे, पात्र और पापियों से यथा- 
शक्ति युद्ध करो--कर्म । भागवत आदि पुराणो मे भी तीनो का समन्वय स्थान-स्थान 
* पर किया है; पर सब से उत्तम और बिस्तीर्ण प्रमाण तो मझुह्म॒ति है जिस के ऊपर 
भारतवर्ष की प्राचीन सम्थता अतिष्ठित है, और जो खर्य अध्यात्मशात्र, वेदांत, के 
ऊपर प्रतिष्ठित है। मज्ञु की प्रतिज्ञा है, 
ध्यानि्क सर्वेमेष एतद्‌ यद्‌ 'एतद्‌” अभिशन्दितंम्‌; 
नहि अनध्यात्मचित्‌ कम्वित्‌ क्रियाफलूम उपाइलुते । 
सैनापत्यं च, राज्य च, दंडनेतस्वमेच जे, 
सर्वेछोकाधिपत्य॑ चा चेदशासक्षचिद्‌ अहँति। . 
अर्थात्‌, एतत्‌ शब्द से, इदं_ यह! शब्द से, जिस समभ्र रश्य-जात का, 
जगत्त्‌ का, अभिधान होता है, वह सब ध्यानिक है ; परमात्मा के ध्यान से, संकल्प 
से, दी चना है'; इस लिये, प्यान के शात्र को, अध्यात्मशाशत्र, अन्तःकरण 
शार्ू, योगशात्र, आत्मविद्या को, जो नहीं जानता है वह किसी भी किया को 
उचित रीति से नहीं कर सकेगा, और उस के उचित फल को नहों पा सकेगा ; उस 
की सब किया श्रव्यवस्थित अमर्यादित होंगी । इस लिये सांसारिक व्यवद्दारों का 
निरीक्षण, उपदर्शन, निश्रमन, सेनापतिल्, दंडनायकल, राजल, अथ कि स्वेलोका- 
घिपत्य भी, - वेदशाल्न वेदांत के जानने वाले को ही सॉपा जाना चाहिए। जो 
अलुष्य की, पुरुष की, श्रकृति के तत्व को नहीं जानता, उस की उत्पत्ति, स्थित्ति, 
वियाश का हाल नहीं जानता, इह उस के जीवन-संबंधी व्यवद्धारों का नियमन 
व्यवस्थापन क्या कर सकता है £ 
यह भाव प्राचीन काल मे यहाँ था। पर यहाँ भी, सनातन-आर्य-वैद्कि-सानव 
धर्म का बुद्धदेव ने जो संस्करण किया, उस के प्रभाव के क्रमशः छूप्त दो जाने पर,... 


कै ् 


हि 


घ्छ पुरुष और प्रकृति का विवेक, ऐक्य-निपेघ, ही उन का सम्बन्ध [ द० का 


क्यो भारतीय सभ्यता का रूप बनता और वदलता रहा, उस में कुछ वैसी दी सी 
दुल्ता, दर्शन और उपासना और व्यवद्ार की हुई, जेंसी पब्छिम मे; यद्यपि उतना 
पार्थक्ष्य नहीं हुआ जैसा वद्दाँ। एक कारण तो यद्द द्वोगा कि आधिभोतिक विज्ञान 
दी चैंसी सम्द्धि यहाँ नहीं हुई जैसी वहाँ । इस लिये यहाँ, थोड़े दिनो पहिले तक, 
छुछ कुछ पद्द द्वाल था जो ,मध्यथुगीन यूरोप का था, जब पहोँ “स्कूलमेन' और 
“ह्कोलास्टिसिज़्म'' के दर्शनों का प्रतार था । इघर कुछ दिनो से, भारतवर्ष मे भी, 
उस पर्ग मे जिस ने पाश्चात्य भाषा और दाल्रों का अधिक अध्ययन किया है, इस 
पर्थक्ष्य की वैसी ही दशा हो रददी है जैसी पच्छिम मे । 

' किंदु यद्द दशा “टहाघनीय और वांछनीय नहीं है । प्रकृति के विरुद्ध है, रोगवत्‌ 
है, चिकित्सा चाहती है ; पूर्व मे भी और पच्छिम से भी । ज्ञान सागे, भक्ति सार्गे, 
फर्म सार्ग का $ श्ञान-विज्ञान अथौत्‌ फ़िलासोफो-सायंस का, और भक्ति-उपासना- 
जथोतू रिलिज़न का, और सांसारिक व्यवद्ार अर्थात्‌ लाइफ़ इन दी वर्ल्ड” का ; 
समन्वय, विसेध-परिदार, करना परम आवश्यक हैं। दिल तो कहता है. कि किसी 
सशुण साकार इष्टदेव की पूजा करो जो आपत्काल मे सहाय हो ; दिमास कद्दता 
दे कि ऐसा देव ही ही नहीं सकता ; हाथ पैर कहते हैं. कि खाओ, पीओ, दुनिया- 
दारी से मतलब साथो, और मुसोवत जावे, मौत जावे, तो मर जाऔ---ऐसी द्वालत 
से जिन्दगी से क्या चैन हो सकता है १ इस लिए तीमो का मेल करना जूरूरी है । 
यह दर्शन सजा नहीं है, कच्या है, जो अन्य दोनो से सेल झुहृब्बद न कर सके, 
ओर उन को भी अपने साथ एक रास्ते पर न चला सके । दर्शन का अर्थ आँखे है, 
देखना है । सब शास्त्रों को देख कर निर्णय करना, कि क्रिस पर चलने से, किस तरद 
चलने से, कया सामग्री साथ ले चलने से, दाथ और पैर, विना खौफ़ खतरे के, 
बिना भय और छेश के, दिछ को, सारे शरीर को, मनुष्य को, जो आँख का भी, 
हृदय का भी, हाथ पैर का भी मालिक है, उस के अभीष्ठ रक्ष्य से मिला देगे, मंज़िले 
सक्नपुद तक पहुँचा देंगे --यद दर्शन का काम है | 

कत्‌इुड, जिजासा, भी, शान की इच्छा है; इस इच्छा का अभिप्राय्‌ भो यददौ 
है कि, इस वात को जान कर, हस भी, समय-समय पर, ऐसा-एसा कास कर सकें, 
एल शान से काम ले सकें। 'नाछेज इज़ पावरः**। पच्छिस से भी अब यह आचौीन 
भाव फिर जोर कर रहा है कि, “ऐल््‌ दो फ़िलासोछ्ी आफ़ छाइछ, ऐज दी औटलर्क 
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अ०, झ० १] सब का समन्वय ह १ 
अपान लाइफ़, सो दी लाइफ़', 'आइडीयल्स आर दी श्रैठेस्ट मृविद्य फ़ोर्सेस आफ 
नेशन्स,” एवेरी मूत॒मेंठ हैज़ ए फ़िलासोफ़ी बिदाइ'ड इट”, 'दी साउंडर दी- फ़िला- 
सोफी, दी मोर एफ़ेकूटिव दी मूवमेंट,” इत्यादि! । औस देख की पुरानी कहावत है, 
“मजुष्य के जीवन की नेत्री फिल्सोफी है? *। प्रत्यक्ष है कि कहना और करना, 
कौल व फ़ेल, 'वर्ड” और “डीड,” एक दूसरे से बंधे हैं, एक दूसरे की कसौटी हैं ॥ 
'औैक्टिस' की, कृति की, जाँच प्रोफेशन” ' से, वाणी से, शान से, विश्वास से; ओफ़रान” 
की, विश्वास की, जाँच 'प्रैक्टिस' से, कृति से । यदि'कथनी के अलुकूल करनी, 
और करनी के अनुकूल कथनी, न दो, तो जानना कि कथनी झंठी है, यनावटी है ६ 
असली विश्वास, जो सब से गद्दिरा, मनुष्य के हृदय के भोतस घँँसा रहता है, छति 
उसी के अनुसार होती है; भुँद से कदना चाहे जो कुछ हो । बुर्दधि भी, हृदय भी, 
ऋति भी, तीनो एक साथ जिस तथ्य की साक्षी दें, वही तथ्य और सत्य है; और 
उसी को पाया हुआ, पहुँचा हुआ, जीत्र, 'दया-गत', तरथथ्य-यत, सत्यं-प्राप्त, भाप्त, 
रसीदा, ऋषि ( ऋच्छति, गरूछति,प्राप्नीति इति ) है । 


' मनस्ये्क वचस्ये्क॑ कर्मण्येक॑ भद्दात्मनाम: 
.. भनस्थन्यत्‌ वचस्यन्यत्‌ कर्मण्यन्यदू डुराव्मनाम्‌। 
वजो बात मन में, सोई बचन में, सोई कर्म मे--पद मद्दात्माओं का लक्षण है; 
मन से दूसरी बात, चोलमे मे दूसरी बात, करने में दूसरी बात--यह दुरात्माओं का. 
लक्षण है. (इस प्रसंग मे, महात्मा शब्द का अर्थ है, वद जीव जिस को ज्ञान सा 
अपरीक्ष द्ो-गया दै, जिस के दिल दिमाग द्वथ-पैर मे विद्या एकरस दी कर भीन गई 
है। तथा दुरात्मा शब्द का अर्थ बह जीव, जिस को ऐसा अपरँक्ष अनुभव नहीं हुआ 
है, जिस का ज्ञान अभी परोक्ष दै, शान्दिक है, झूठा दे । जो अविया के बश में है, 
जिस के ख़ुद मे अभी खुदी गालिव है और दा मरत्ल है । 
धघर्स-सजहव-रिलिजन का विश्वास, अन्य विश्वासों फी अपैक्षा से, सच्य जौर 
गहिरा:इसी लिये समझा जाता द्वै कि मनुष्य का हृदय उस से छगा है, बह मलुष्य के 
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धर क्रिया-अति-किय। [द० का 


शुदय की बात है, और उस के लिये वह सब कुछ करने, जान तक दे देंने, के लिए 
सैयार होता है : क्योंकि उस को दृदय से दृढ़ विश्वास हैं कि उस धर्म से उस को, 
इस लोक मे नहीं तो परलोक मे, अवश्य सुख मिलेगा। जैसा पद्धिके कद्दा, मौत के 
अभय से, नौत के दुश्ज के छूटने के उपाय की सौज से, घर्म उत्पन्न होते थैं । यदद 
चात 'फिलासोफी आफ रिलीजन! अथवा सार्येस आफू रिलिजन!' की खोज करने 
चाले पच्छिम के विद्वान भी मानते व कद्दते हैं। जिस को भर भय नहीं, टस को 
अर्मादिक की आवश्यकता नहीं । 


यस्तु सूढ़तमो छोके, यय्य चुखझें: पर गतर, 
कौ इमो खुख एथेते, छलिस्यति अंतरितो जनः । 
“जो नितान्त सूड़ है, जिस को रुत्यु सौर भय के कारण का पूर्वापर- 
विचारात्मक ध्यान ही नहों हुआ, या जो चुद्धि के पार- पहुँच गया, दैवान 
है या इन्सानुलू-कामिल है, पश्च है या पशुपति है---ये दोनो सुख्री हैं। नीच 
मे जो पड़ा है वही हुःखी है । जिस को यह निश्चय हो गया क्रि में अमर 
हैं, किसी दूसरे के वश में नहीं, सब सुख-इुःख अपने ही किये से, सपनी 
दी लीछा कीड़ा के अनुसार भोगता हें, उस को फिर चाहसे किसी धर्म की.जरूरत 
नहीं रह जाती, सब धमे का तत्व, मूछ, उस के भीतर जा जाता दै। 
जब भल्॒प्य देखता है कि घरीर को तो मौत से छुटकारा नहीं दी हो सकता ; 
जिस वस्तु का खारंभ होता है उस का अंत मी होता दी है; तब वह जौच में, 
रूद से, इेधवर मे, रूहुलू आजम से, मन अटकाता हैं, कि इस छोक मे नहीं तो पर- 
ल्वेक मे अजर अमर होंगे। 
कुछ लोग चाहते हैं कि मज़हब को दुनियां से उठा दें*। कई तो नेकनीयतौ से 
और सहोद, एलबार करते हैं. कि जो वस्तु, धर्मो, मजहयों के नाम से, दुनिया में 
'फेली है, उस से मनुष्यों को चड़ी-बड़ी हानियों पहुँची हैं, और उन की सद्युद्धि के 
हे आज क्की शक परस्पर स्नेह औति के असार मे, भारी बिल् 
5 और इ्ंद्धि, दु. + परस्पर कलह की 3 इस लिये वे 
समझते हैं, और चादते और यज्न करते हैं, कि सखहव, लक डुनिया 
से आायच दो जाय । पर ये गहिरी नियाह से नहीं देखते, कि ये सब इुष्फल, 
सदमे के नहीं, चल्कि घर्मोभास और मिथ्या घर्स के हैं ; घर्मों के अस्त 
२ एरर7500999 57 एल ह॒ 
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३. यथा रूस देश के पर्तमान वोल्येचिक शासक ॥ 


झण०्,क्ष७ १] , घुद्धि बनाम झासत्र कप 


तारिवक अंद के फल नहीं है, प्रत्युत उस मिथ्या अंश के हैं, जिस को मतलबी 
खार्थी पुजारियों, मजुद्दय का पेशा करने वालों, ने, उन मे मिला दिया दै। 
कोई लोग, जो ख़ुद बदनीयत और चदकार हो कर दूसरों कौ भी विगायने 
की नीयत से दी, उन के नजुदीर धमे को हँसो करते हैं, और उन को घर्म 
से अलग करना चाहते हैं, उन के विषय से तो अधिक कहने का अयोजन नहीं । 
अथम वर्ग के छ्ोमों को चाहिये कि पदिले मौत को या मौत के स्रौफु को, दुनियाँ 
से गायब कर दें ; सजृद् आप से द्वी छप्त हो जायगा। जब तक यह नहीं कर 
सकते तब तक उन को धर्म के लत करने मे कामपायी नहीं दो सकती । अंग्रेज कवि 
कौलरिज ने, बहुत सरस शब्दों से अखंडनीय युक्ति कही दे, जिस का आशय यह है, 


नास्तिक कौन वस्तु पेसी दे सकिह्दे, 
छिय की 'उश्रथा तिद्दारी जो परिदरिहे। 
कद्दत ईश मेरे समीप तू आवै-- 
'नहिं. छुख भस जाखों न धांति तू पये । 
जहँ कहूँ डुखी दोइ ता ऑस बहापवे 
भेसे मंदिर खोज्ञि चदाँ ता चावे। 
इॉयो छिप अपनो तू सोहि दिखावे 
बाके जोरन कौ उपाय भो सा तू पाये 
- जिन खब आसा ख्ोइ दई तिन की चंह आसा, 
: अँधियारे भरमत जन की यह ज्योति प्रक्नासा। 
, भांहि फोउ अन्य आसरो, कद घादी कौ ध्याना, 
ब-छुख-मेटनहा र चद्दी है इक भस्गवांना'। _ ** 
भारतवर्ष के संतो ने भी ऐसे ही कोमछ करुणामय भावों का, बहुत सधुर शब्द : 
में भजन किया है, यथा-+ 
दीननाथ ! दीनवंधु ! मेरी - छुधथि लीजिये! 
भाई नाएईहिं, बंघु नाहिं, -परिजन' परिवार - नाहि, 
ऐसो कोड मौत नाहि, जालों कह्ों--दीजिये ! 
खेती नाहि, बारी,नादि, वनिज्ञ व्यापार नांहि, 


१ (2056९, ए6 त500050]808 | ए78:2?67 ए2 शाह तांशा, 
> 7 (कट 0 09पं॥ श्ोप्का', ६९ ए2009 ॥.७४:76 |दग्थ्दा, 


जड़ विश्वास की घोर आवश्यकता [([द० का 


राज़ नाहिं, विद्या नाहिं, जा के वर जीजिये ! 
हे रे मत ) चीरज धरु, छाँड़ि के पराई आस, 

जाही विधि राम राज वयाही में शीक्षिये! 
दीननाथ ! दीनवन्धु ! मेरी छुथि लीजिये! 


जिन के मन मे प्रशु-भक्ति बसे तिन साधन और किये न किये ! 
भव भीति मिठाइ स्व तिन के नित नूतन उपजत आस हिये ! 
जब तक बच्चे की हालत में है, तव तक साता पिता का सहारा छंढना ही 
गा । धीरे-धीरे, अपने पैरों पर खड़ा हो जायगा । एक दिन ऐसा जआवेगा जब 
घूसरों को सहारा दे सकेगा, अपने वच्चों के लिए आप ईश्वर हो जाय॑गा। प्रत्येक 
जीव को भक्ति मार्ग से से गुजरना हीद्वोगा, और वादमे ज्ञान सार्ग में पहुँच 
कर, अपने पैरों पर खड़ा सी दोना होगा, और, बालक माव को छोड़ कर, सेवक 
आधव की भक्ति भी वनाये रहना द्वी होगा । ध 


चेहधुद्धणा तु दालोउ॒हं, जीवचुद्धथा स्वद्ंशकः, 
आत्मचुझूघा त्वमेव 5६, इति भक्तिस्थ्रिया स्थिता । 


'देह की दृष्टि से इेइवर का दास हूँ; जीव की दृष्टि से इृष्ट देव भी मै भी 
दौनो ही परमात्मा के अंझ हैं; जात्मा फी दृष्टि से मै और परमात्मा एक ही हैं।” 

घर्म की ओर से, जन समुदाय को, अरुचि, शणा, क्रोच, और विरोध भी होता 
है, जब कुछ लोग उस को अपनी जं:विका और भोग विलास और दुष्ट कामनाओं कौ 
पूर्ति का उपाय बनाने के छिये, उस मे मिथ्या विश्वा्सों, दुष्ट भावों, और घोर _दुराचार्रो 
और कुरीतियों को मिला देते हैं, और इन्हीं को घमे का सुझ्य रूप चता कर, सरक- 


घछिशढ कणंगड ॥०प च०ए7)्रपेधव ॥९8#95, धरा छापा एणए छणए8 ५४50, 
छिद्वावा ध४5 ॥0० 50०7ए०ए धार स॒ल्बश्ला स्थाप्रण६ वल्य, 
३०७ ्ण॑ फ्रढ त८०णगा९, 749॥ 64 घाढ उधबजगढ, 
छ्र०ए०, ज्यादा बा। ०धारा-5 तार, ईछतट९६5 गाएंें फ़्ध९, 
सलिढर उइफ़ष्थघ धार एठ्या0:0९१ गा (उएतः 5 गच्यात6 अड्वज़ाएइ, 
"छब्चण्गा कब5 ए० 80ण70एछ धीश: सिटबएटम टब्घाठ: पथ, 
- (99 बच धरा 3ग्रग्चतट] जाग 90०0 पल छापंधछुड ए्र5 
शक लाबाए ईए बए्ंगह प९छ75 टका 6 एटा. 
5फ९षा ब5 द06 पर&४५०९७॥ए छ/0पररेंडढ त5६ ००९. घंग85 प्र& 
+ऋगपफी 88 व0 5ताफ0जएछ पीर सल्वफ्लत _ट्यागाएं वलको.? ५ 


5. 


अ०, भ० १ पु “मै तो सब खाँसा को खास! ण्ष 


हुदय जनता के साथ, विश्वासघात करने लगते हैं, रक्षक के स्थान पर भक्षक हो 
जाते हैं । मानद जाति के इतिद्ास मे धर्म! के नाम से ऐसी ऐसी दारुण हत्या 
चालकों की, स्लियों को, एशिया मे, यूटोप से, अमेरिका मे, आफ्रिका मे, की गई है, 
और की जा रदी है, भिन से अधिक घोर यम-यातना भी नहीं हो सहझतदी । भारतचर्ष 
मे वाममार्यो आदि,अब भी अपने राक्षसी पैशाचिक देवताओं को, नरवलि दे ही डालते - 
हैं; पकड़े जाने पर फांसी पाते हैं । ट 

यस्य अंके शिरः आधाय जनः स्वपिति निर्सयः, 

सर एव चच्छिरः शाच्छिद्यादर्कि तु घोरमतः परम (म०्सा०) 

“जिसे की गोद में सिर रख कर बचा सोता है, वद्ी उस सिर कौ काट लै-- 

इस से अधिक घोर पाप क्या हो सकता दै ?? तिस पर भी लोक किसी न किसी धर्म 
का आसरा चादइते जौर खोजते ही हैं; एक से उद्विग्न हो कर, उस को छोड़ते हैं, तो 
किसी दूसरे को ओदते हैं; क्योंकि भीतरे से अमरता चाहते हें । जो उन के सच्चे 
शुभचिंतक हैं, उन्हों ने, दर जुमाने से. जनता फो, वह रास्ता दिखाने का जतन 
फिया है, जिस से उन को अम्ठत छाभ दो, आवि-हयात मिले, यानी अपनी आअमरता 
और स्वाघधीनता का निइचय हो जाय । 


धर्म की परा काष्टा--दर्शन 


+ अचम्भा तो यद है कि मौत का खौफ तभी ऋयव होगा, जब मज़हब शुक- 
स्मछ होगा, और इन्सान फकामिल होगा; और तभी, एक मानी मे कह सकते हैं कि 
” अज़हब भी गायब ही जायगा; क्योंकि खुदी गायन दो जायगी और सिर्फ ,छदा रद 

जायग़ा, और .ख़दा को दूसरे के बताये मजहय की क्या जरूरत $ सम अच्छे से 
“अच्छे, ऊँचे से ऊँचे, धर्म तो आप उस के भीतर भरे हैं । 


निस्‍्मैगुण्ये पथि विचरतो को घिथिः को निषेयः। 


'जिस ने वदिचान लिया कि परमात्मा तीनो ग्रणो की हरकतों से, विकारों से, 
परे है, उत को दूसरे के ऋई्दे त्रिधि निदेधों की, क्रा्यदे क्रानूनों की, आवश्यकता नहीं, 
चहद अपने भीतर से सब उपयुक्त विधि निपेधों को पाता रहता दै। 

दर दक़ीक़न ,खुब तु ई उम्मुरझू किताब, 
खुद जे खुद अपयाति खुद रा बाज़ याब | 
लछोडि ,महफ़ज़सत दर मानी दिलत, 
इर सि भी झवाही शचद ,जू दाखिकत। 


६ पंडितों के अन्न सूख, वलवानों के हुर्घल [द० का 


“सचमुच छुम ही सब पुस्तकों, शास्त्रों, चेद, ,करान, इंजील आदि की माता हो; 
जो श्रुति, जो आयत, जी ऋचा, जो ज्ञान, छुम चाही, उस को अपने भीतर ही 
पाजोंगे; और पाते ही हो; जो भी अंथ संसार से हैं सब मनुष्यों ने ही तो बनाये हर 
तुम्हारा हृदय दी चित्र-गुप्त, श॒प्-चित्र, है; भूत-मवद-भविष्य सब उस से लिखा हैः 


सर्वासां बिद्यानां हृदर्य एफायने। (उप०) 


दुःख की निशत्ति की खोज से दी धरम उत्पन्न दोते हैं: और डुगख की आर्त्यंत्तेिक 
निरृत्ति का एक मात्र उपाय यही दर्शन हैः परम-ईैदवर का दर्शन, परमात्मा का दरीन, 
, अह्म-लाभ, -छुदा का .खुद मे नुभायों हो जाना, और -छुद्दी का >डुद से ग्रायव हो 
जाना । थों ही 'हेड' और हार्ट” और 'डिम्पूज! का, दिल, दिमाग, और हाथनपैर 
का, शञान-इच्छा-मिन्या का, झगड़ा मिट जाता है: और “इन्टेलेक्डुअल! ( थियोरेटि- 
कल )---इमोशनल---ऐकशनल ( ग्रेंकूटिकल ) इ“टरेस्ट्स'',! तीनों का समाहार हो 
जाता है.। यों ही सिद्ध दोता हैं कि घ्में-मजूहब-रिलिजन की परा काष्टा का ही नाम 
दर्शन है । परा काष्टा इस लिय्रे कि, जैसा पहिले कहा, जो पदार्थ आज काल धर्म, 
मजुह॒ब, रिलिजन, के नाम से प्रसिद्ध हैं, उन से यदि हृदय को संतोष होता, है, तो 
मध्तिप्क की आयः नहीं होता, और सांसारिक व्यवहार दोनो से अतिकूल पढ़ता है; और 
दर्शन से, यदि सच्चा दर्शन है, तो सब का सामंजस्य, सब की परस्पर अनुकूलता, 
सब की तुष्टि, पुष्टि, पूर्वि, और सौमनस्य द्ो जाना चाहिये । 


५. आत्म-दर्शन ही परम धरम 
* . जैसा भज्ञ और याज्वल्कय ने कहा है, 


ब 


सर्वपामपि च एतेपां अत्म-क्षान॑ पर स्मुतम: . 

सद्‌ हि अन्य स्वेविद्यार्ना, प्राप्यते हि अम्र्त ततः(मछु,अ०१२) 

इज्या-डाचार-द्म-अद्विखा-दान-स्वाध्याय-कर्मेणाम्‌ , 

ञअय॑ लु परमी घर्मो यद्‌ योगेन आत्मद्शेनम्‌ | (याक्षचल्क्ध, अ० १) 
- “सिज्ञानी, सब कर्मों, से उत्तम आत्मशञान है; सव विद्याओं से छैँचा है; क्यों 
कि उस से अमरता प्राप्त होती-है। यज्ञ, सद्मचार, दस, अंदिंसा, दान, खाध्याय-- 
इन सब से वढ़ कर्‌ यद्द है कि योग के द्वारा आत्म-दर्शान करें। - 


१ रटारपद ( धाल्जलॉत्या 3-प्राण्भंणग--हैनांग्ण्श _ प- 
प्शाह्शांड 


अ«, अ० १] शाज्र मतप्यक्े लिये है; मजुष्य शास्र के लिये नहीं घ्ज 


सब धर्मों का परम अथ यही है कि आत्म-दरशीन हो 


भियते हृदयप्रन्थिः, छिंयंते सर्चसंशयाः 
क्षीयंते च उस्य कर्माणि, तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे। (सुंडक उपनिषत) 


आत्मा के दर्शन होने पर, परमात्मा का खहूप टीक-ठीक विदित ही जाने पर, 
हृदय की, बहुत दिनो की पड़ी हुई सब गांठ, काम, कोध, छोम भादि की अम्थियाँ 
“कठ जाती हैं ; बुद्धि के सब असंख्य संशय उच्छिन्न हो जाते हैं, नये सांसारिक 
बंधन बनाने वाले छव स्वार्थों कर्म क्षीण हो जाते हैं; वर्योह्ि मेद-बुद्धि ही, एथक- 
जीवन की चासना द्वी, मै अलग और अन्य जीव अलग, मन, दीयरम तू दीगरी, 
यह भाव ही, मिट जाता है। सभी अपने दी हो जाते हैं, आत्मा ही से मम्म हो 
जाते हैं ।? 


यही भाव-सूक़ियों ने भी कहा है, 


गौदरे जुज्ञ .ख़ुद-शिनासी नीस्त दर बहरे घुजूद 

मा बगिद जझवेदा सी. गर्देस चूँ गिर्दाबह।। 
रहे इक जुज् पेच दर पेच नीस्त;३ 
बरे आरिफ़ां जुसे खुदा देच नीस्त। 
चश्म यन्‍्दो गोश वच्दो छूब वि बन्द; 
शर न. वीनी रूग्रि दक्त वर भा चिखंद।! 

“भवसागर में आत्मज्ञान के सिवा और कोई मोती नहीं है ! जैंसे पानी का 
मँवर अपने द्वी चारो तरफ़ फिरता है, वैसे ही हम सब अपनी ही, अपने आत्मा की 
ही, परिक्रमा करते रहते हैं। प्रेम की राह पेंच के भातर पेंच के सिवा और कुछ नहीं 
है ; ज्ञानी के लिये परमात्मा के सिवा और कुछ कही भी नहीं है । आँख, कान, मुँह, 
बंद करो, परमात्मा अवश्य देख पड़ेगा 7 





१ इन हृदय की अंधियों को पच्छिम में 'खाइकों पेनाकछिटिक! सम्प्रदाय 
एशगाण्शा89प८ ब्ला०्ण ) के विद्वानों छोर गवेपकों ने 'काम्छ्ेक्स” 
( ००प्रणाध: ) के नाम से पद्दिचाना है। पर वे, विशेष-विशेष अंभियों का 
निर्मूछन, उन के विश्वेष-विशेष स्वरूप और कारण के ज्ञान के द्वारा, फरने का 
यलर करते हैं; आत्म-विद्या सब अदोप अंथियों का एक साय निर्मूछन भातसज्ञान 
से करती हैं। 


'घ८ सात्तिवक, राजस, तामस [द० का 
योग सूत्र के शब्दों मे, क 7 बे 
चिचद्गक्तिनिरोधे दप्टः खरूपेडबस्थानम | - 
“जब चित्त की सब त्रृत्तियों का निरोध कर दिया जाता दे, जब जानात्मक- 
इच्छात्मक-कियात्मक सब वृत्तियाँ रोक़ दी जाती हैं, जंच भन सब तरफु से हट जाता 
धै, तब द्रष्ठ, देखने वाला, सव संसार का साक्षी, जात्मा, अपने स्वरूप मे, “मैं से, 


अवस्थित हो जाता है; में परमात्मा, सब संसार का साक्षी, सब का घारक, व्यापक, 
खब से अन्य हूँ--ऐसी अवस्था, ऐसा ज्ञान, ऐसा भाव उदय होता है । 
पैगम्बर मुहम्मद ने भी कहा है, 
मत अरफ़ा नफ़्सह फ़क्तर अरफ़ा र्यह। 
आत्मा का, अपने का, ज्ञान, और ईश्वर का ज्ञान, एक ही चीजू है। जिस ने 
“ क्षपने 'कीौ जाना उस ने ,छुदा को जाना । हे 
खुद शिनासी, इफोनि खुदा, हक़-घीनी, दीदार, श्रह्मत्ञान, आत्मद्शन, जह्मलाभ, 
आत्मलाभ, “दी विज्ुन आफ गाड', 'सेल्फुनालेज--यह सब पर्याय हैं, एक दी 
पदार्थ के विविध नाम हैं, शिसी पदार्थ से ऐकांतिक आत्यंततक दुःख-निवृत्ति होती है, 
और इंतिहाई दवामी लाजूवाल सुख-शांति का लाभ-दोता है । 
यही दर्शन का और द्शनशः्त्ञ का सुख्य प्रयोजन है। 


३ य]76 शंझणा 96 (504; उ8३-६घ०एस्‍व्व26. 


-इसरा अध्याय 


गज 


दर्शव का गौण प्रयोजन 


दर्शन के अ्घान प्रयोजन का घर्णन किया गया। उच का गशुणरूप, गुणभूतत, गौण, 
अड़ा यौरवशाली, और भी अयोजन दै । 


राजविद्या का अर्थ और उस की उत्पत्ति की कथा . 


गौता का उपाख्यान किस को नहीं माछ्स १ भर्जुव को जब किंकत्तेन्य-विमूढ़ता, 
दीनवा, जिषण्णता ने घेरा, तब कृष्ण ने उस बेचैनी को आत्मविद्या के उपदेश से दूर 
किया । बह्मचरय की परा काष्ठा से, आत्मनिम्नद, आत्मवशता से, देह आत्मा पर 
भी वशित्वाँ पाये हुये, ऋत्यु पर भी विजय पाये हुए, इच्छा-सत्यु, भीष्म ने, योग से 
आरीर छोड़ते हुए जो कृष्ण को स्तुति क्री उस से इस को कहा है । 


ब्यवद्धितपृतनासु्ख निरीद्य स्व॒जनपधादिसुखस्य दोषबुद्ध्या, 
कुमति भहरदात्मविद्यया यद्चरुणरतिः परमस्प तस्थ से स्तु-। 


« 'शजत्रुओं की सेना मे आगे ब॑धु धांधवों को देख, उन के बध को महापातक सान, 
पिषण्ण हुए अजुन की कुमति को जिस ने आत्मविद्या से हठाया, उस दरि की सुंदर 
अूर्ति मेरे मन मे, स्नेह से आइत, सदा बसे । 
इस आत्मविया द्वी का नाम राजविद्या, राजग॒द्य, है । जैसा स्वयं कृष्ण ने अर्जुन 
कहा है ५ 
इ॒दे छु ते श॒ह्यतमं भवएयामि अनखूयचे, 
झ.न॑ चिशानसद्िित यत्‌ ज्ात्वा मोकष्यसेडखुभात्‌ ! 
० ७३४ राजविया राजगुरद्य पवित्र इद उत्तमं, 
पत्यक्षात्रगर्म भर्म्य खछुखुख कच्चु सव्ययम्‌ । 


१ छण॒0ड्लोल्त बपाणा०पा> । शास्त्रीय _ सिद्धांत यह दे कि नया 


बारीर, चत्ा भाषण, उत्पन्न करने वाछी, “झुक बहा सनातन” रूप, शक्ति को जो 
अपने दारीर से खवकी्ण न होने दे, उस पमाण शक्ति को उसी दारोर के ही 


योपण में परिणत करता रहे, वो बढुत काछ तक उस शरीर को स्थिर रख 


६० “मेष इन्द्र का ्ञाम क्यों १ [द० का 


आत्मविद्या का नाम राजविद्या क्यों पढ़ा, इस विपप मे, आज काल छुछ विद्वान, 
छिछली सरसरी दृष्टि सै, यों तक करते हैं कि यह विद्या पहिले क्षत्रियों में उदित 
हुई । पर गहिरी दृष्टि से देखने से इस प्रकार के विचार, जात्यभिमान, चर्ग-प्रशंसिता, 
आदि ओछे भावों से प्रेरित जान पड़ते हैं; और योग-चासिष्ट में इस के उत्पप्ति 
की जो कथा कद्दी है वही मन में सच्ची होकर वैठ्ती द्ै । कथा यह दै ॥ 

विश्वामित्र दशरथ के पास आवे। इुर्जन छोग € राक्षस ) हमारे ऋषिकुलछ, 
गुरुकुछ, श्रद्याश्रम, वियापीठ के सत्तार्यी में विन्न करते हैँ । यज्ञ का आर्थ हैं 





सकता है, जय तक वह स्र्य उप घरीर के घारण से सखिन्न म ट्वो जाय | भाज 
काल परिछिम के विद्यनो ने जौ्ण बुछू मनुष्य के शरीर को छुनः युवा यना देने 
का उपाय यद्द निकाका है कि बानर आदि पशुओं के द्षण (क्थवा यदि स्त्री हो 
को चानरी आदि के रज्मःकोप ) उस के शरीर मे जमा देते हैं। पुराण मे इस की 
सूचना इस प्रकार से की है कि इन्द्र के जंडकोश जब, पर-दार-यमन के कारण, 
ऋषि के शाप से, ( अथवा उपदंश रोग 'सिफ़छिस” से, गिर गये, सद़- 
गये ), तब उन के स्थान पर स्वर्ग के वेचों ने मेष के ऋूषण छमा दिये। यदद 
प्रकार राजप, तामस, और पापीपान्‌ है; सात्तिक नहीं। तो सी, उस से भी यहद्दी 
सिद्ध होता है कि छुछ धातु के शरीर से बनने कौर संचित दोने से, यौवन 
भ्षधांद्‌ झ्राण, भोजस्त, तरस, सदस, खेजस, मदसू , पर्चल आदि सूक्ष्य शरीर के 
ग्रुण, शरीर में उत्पन्न द्ोते हैं । सात्त्तिक मानवीय झुक्त से, सात्त्तिक सानवीय 
कौजसू जादि सब छ , ग्रह्मचये द्वारा; प्राय: राजस तामस वानरोय झुक्क से, 
धालाक्य चिकित्सा द्वारा, श्ायः चानरीय जोजसू, सरस्‌ , और सहस्त॒ दी, किन्तु 
सुक््मतर तेमस्‌ भद्दस्‌ चर्चेस चद्दी । पश्चिम मे यह आासुरी चाजोकरण चिकित्सा 
कुछ वर्षों त्क बहुत चली; पर जव अनुमव से निमश्यय हो गया है कि उस के 
परिणाम बहुत बे होते हैं, इस से इश्र का प्रचार कम होता जाता है। 
ख्रोजो डि तेजो घाठनां छुकातानां पर स्छत्तम्‌ | ( चाग्तट ) 
अंग्रेजी मे इस आशय को कहना टी तो स्पात्‌ यों कटद्ठा जायगा कि 
(एए्रषटएएथपे03 0 ग्रठाणानों साध उधणत णापे 5 फुएलाएजीए- 
अंप्ये सादाहु॥ पर धार छत, शञध्यत एा शाएज़ापट्ट | (0 6४८००९ 
एप, जरा एएणणाड कं ०६ घाता: फऋणपेए ० 8७ वेधवेटडपां६€ 
77 फुच्ॉ०१, (इ. ४ , 07 गाएले 7णा847 दिगा पार प्रज्णथे, 95६॥9६ शाताटइचर, 
० ९०प्राउ&), पी धार 3०प्रो 45 कजछाई पोटप--85 ४६ छा ड्पाटाए 7€ए०7€ 


फचस्तत्ा] ००पराइड 0 पशार--०६ 0तपत्रर एए (७०, जात 539५ +९०-४पंघक्‍ 
पार €डएथापेटा2ट९5, 0ए&+ द्पपते 5ए2+ चड्थंत, 07 घग्रघ 097९ 9009 


भ्र०्,भ अ० २]  डुनिया से थकने पर ही खुदा हढा जाता है ६१ 


चखाध्याययज्ञ, क्नयज्, तपोयज्ञ, योगयश, द्रव्ययज्ञ आदि, भनुष्यों के स्थूछ और 
सूक्ष्म धारीरों के, देह और बुद्धि के, संस्कार परिष्कार करने वाछे, और इस संस्कार “ 
के द्वारा इहल्णेक परलोक दोनो को सुधारने वाले, सब परोपकारी काये । गम जी को 
आज्ञा दीजिये कि मेरे साथ चलें और इन दुछ्ों का दुमल करे ।? “राम ने तो खाना- 
पीना छोड़ रक्‍्खा है, न जाने किस चिंता में पड़ गये हैं, किस मोह से सूद है, या 
कोई रोग से रुग्ण हैं; आप उस का उपाय कीजिये, और छे जाइये? । राम जी 
खुलाये गये । ऋषि ने पूछा '। -रास जी ने कहा । बहुत विस्तार से, बहुत सरस, 
मधुर, ओघवान , वेगवान्‌ , बलवान्‌ , हृदय को -पकड़ कर खींच ले जाने वाले, 
शब्दों मे, संसार की अस्थिरता और दुःखमयता, और उस को देख कर अपने चित्त की 
विकलता और खेदपूर्णता, कद्दा । घुद्ध को भी, राम जी के बहुत वर्षों पीछे, यही 
अनुभव हुआ, और उन के पद्दिले तथा उन के पीछे, सब काल मे, अपने अपने समय 
से, सब जीवों को, रदुवेदिता और कोमलचितता के उदय द्ोने पर, घैसा ही होता 
रद्दा दै और होगा । संक्षेप से, जो राम जी ने कहा वद्द यह है । 
सँसार मे जो प्रिय से प्रिय, स्थिर से स्थिर, महान्‌ से महान्‌ , पदार्थ हैं, 

उन की अनिव्यता को देख कर, सब आणियों को दुःखी देख कर, भुझे भारी ज्यथा दी 
गई है, कुछ अच्छा नहीं लगता ; यही मन मे फिर फिर उठता है कि ऐसे सश्वर 
शरीर को, अपने आप खाना पौना वंद कर के, छोड़ देना अच्छा दै ; यम से नित्य 
'नित्य डरते काँपते हुए, इस अपविश्र मल्मय रक्त मांस अस्थि के संचय को पकड़े 
रहने का यज्ञ फरना नहीं अच्छा 7 


आपातमात्रस्मणेषु खड॒स्तरेषु भोगेषु न अं अलि-पक्षति-चंचलेण, 
अह्यन|,रमे मरण-गेग-जरादिभीत्या,शास्यास्यहं परमसुपैमि पदं भ्यत्ञात! 
( योग वासिष्ठ, १-२११३६ 2 


विश्वामित्र वहुत मसन्न हुए । दशरथ से कद्दा, 'राम का यद्द सोद्द परम 
सात्विक भोह है । राम को घढ़े काम करना है, इस लिये बढ़े ज्ञान कौ इन को आव- 
इयकता है | नित्य और अनित्य, नश्वर और अनश्वर, फ्रानी और बाकी, का विवेक 
जिस को हो, नश्वर से वैराग्य'जिस के हृदय मे जाग, नित्य की खौज से जो सर्व आ्राण से 
पड़ जाय, दिल और दिमाश दोनो में जिस को इस की सच्ची छगन ऊूग जाय, उस 
कौ महा उदय, अभ्युदय भी, निःक्लेयल भी, देने वाव्य, नित्य पदार्थ का बोध 
सिलता ही है । 

विवेकबैरग्यथतों वोध एव महोद्यः । 


६२ _. मार्गों का कलद और दुर्दक्षा [द० का 


'छोटे छोटे कामो में तो इुतार्थता पाने के लिए ऐसी लगन की आवश्यकता द्वोती 
है, फिर अजर, अमर, अनादि, अनंत पदार्थ पाने के लिये क्‍यों न -चादेंगी 
जिस को यह धुन न छगेगी, कि “कार्य वा साधयामि, झरीर॑ं वा पातयामि', वह 
छुतार्थ नही होगा । सो राम फो यह उत्तम जिज्ञासा उप्पन्न हुई दै। इन के कुल के 
धरौद्धित वसिष्ठ जी इस की पूरी करेंगे! ॥ ऐसा विश्वामित्र ने कहा । 

तब बसिष्ठ ने आरंभ किया, और आदि से दी कद कि इस जिज्ञासा को पूरी 
करने वाली मह्मविद्या, आत्मवि्या, का नाम राजविद्या, राजगुद्य मौ है । और इस 
के विवरण के लिये समाजशाज्र ( सोसियालोजी 9 की, जो भारतवप के घुराण- 
' इतिद्ास का एक अंग दै, कुछ मूल चातों की चर्चा कर दीं। सानव इतिहास के आदि 
काल से मनुष्य परस्पर सेल सुद्दब्बत से रहते थे। इस काछ को सत्ययुग' का नाम 
दिया जाता है, कथोंकि मनुष्यों को श्रायः असत्य बोलने के योग्य चपल बुद्धि दी 
न थी, सीधे सादे होते थे। इस को कृतयुग भी कहते हैं, क्योंकि बुद्ध कुल- 
पति, जातिपति, प्रजापति,” नेता, जो कद देते थे उस फो सब लोग बिना पूछ 
पाछ, बिना हुजत बदस, कर देते थे। “हृतमेव; न कर्तव्य”; इद्ध के मुद्द 
से उपदेश अ देश निकला नहीं कि युवा ने कर दिया ; अभी करने को चाक़ी है--- 
ऐसी नौबत नहीं जाती थी। क्रमशः मनुष्यों मे अस्मिता, अहंकार, देंप, द्रोह, स्पर्घो, 
ईष्यों आदि के भेद-भाव बढ़े । परस्पर युद्ध होने लगे । कापोतन्याय के स्थान से * 
मात्त्यन्याय अवृत्त हुआ । शांति के स्थापन के छिये राजा चुने बनाये गये । उन 
की बुद्धि समाज-रक्षा के कार्य मे, अक्षम,.. असमर्थ, छुब्घ, किंकर्तैब्यविमूद, होने 
छगी। संब ब्रह्मा ने ऋषियों को उत्पन्न किया, आत्मज्ञान से सम्पन्न किया, और 
राजाओं को शिक्षा के लिये नियुक्त किया। तब आत्मविद्या की शिक्षा पा कर राजा 
जग स्थितप्रश्, स्थितधीः, स्थिरथुद्धि, स्थिरमति, हुए, और शांत मन से, प्रजा के 
द्विविध रक्षण का, अथोत्‌ पाछन और पोषण का, द्विविध उपाय से, अर्थात्‌ दुछ- 
निम्नद और शिश्टसंग्रह से, अपना कत्तेन्य करने के योग्य हुए। तभी से यद निया 
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छ छाग॑€टसंठा बातें )्रपाधाएढ; ?:९एथापंणा 06 - ता50+6८- शाठे 


पण०,आण० २]. चोर मित्र भी शत्रु भी श्ड्े 


राजविया कद्दलाई, . क्योंकि विद्याओं की राजा है, और राजाओं की विद्या है, 
राजाओं के छिग्रे विशेष उपयोगिनी है | 
तेषां दैन्यापनोदार्थ, सम्यम्दध्िक्रमाय च, 
ततो5स्मवादिभिः भोक्ताः महत्यो शानरए्यः । 
अध्यात्मविद्या चेन श्य॑ पूर्व राजखु वर्णिता, 
तद॒च भरता लोके राजविया इत्युदाहता । 
राजविया राजगुद्यं अध्यात्मज्ञानमुत्तमम , 
शात्वा, राघव |, राज़ानः परां निद्ठेशग्सतां गताः । 

( यो० चा०, २-११-१६, १७, १८ » 


इस का उपयोग-इहलोक; परलोक, उमयलोकाती त, सब के बंनाने मे 


इस रीति से राजविद्या का जो आद्य अवतरण हुआ, उसी का दूसस उदाहरण, 
जनवीकरण, या घपुनरवतरण, भगवक्नीता का उपाण्यान और उपदेश है । इस परा 
» विद्या को कृष्ण ने गुह्मतम', युद्याद्युद्यतरं”, रहस्यों का रहस्थ, राज़ों का राज, 
इल्मि-सीना, भी कहा, और अत्यक्षावगम, अक्षों से, स्थल इन्द्रियों से, देख पड़ती हुई, 
भी केद्दा । जैप्ा सूफ़ियों ने भी कद्दा. है, 
सपम्रिवी !, आं लि तू अश भी तरूकूवी दर खलचत्‌ , 
मन्‌ अयां वर सखारि कुचः व कु भी बोनम्‌। 

. है पच्छिम घाले ], जिस वस्तु को ठुम एकांत में छँदते हो, उसे से हर सड़क 
और भी मे देख रहा हैं? । इस का अश्णय, आशा है कि आगे खुलेगा । पब्छिम 
बाले का सम्बोधन अच्छा है। एक पच्छिम वाले ने अपने हृदय के उद्बार मे कहा 
है, 'जिस इैश्वर को मै अपने बाहर सर्वन्न देख रद्दा हूँ, उसी को अपने भीतर भी 
देख लु--यदह मेरी सब से उत्कृष्ट इच्छा है? (१ इस अकार से, पूर्व पच्छिस के भावों 


एए०प्र00०9 ०६ 2ृथा८ए०) ७४८]६७:८, इध दिपय का, विस्चार से, 'राज-शार्तरा 
लेख-पेणी मे, जो “काशी विद्यापीद पत्निका”? से प्रकाशित हुईं है, छेखक 

ने क्‍्रतिपादन किया है | * > 
है ३ 9४५ परंट्टा००६ कोश रं5 00. रिएवे जाप, पीर छ00 जाप 4 


झंगवे ढएलाए- जद फरंधा0पा; छलछाढ चुए०ढत ४99 7. लू. 5घछतरंपढ, 
०० धाल पंधढ-028० ०६ कं धाक्काहबधणा 6 5गाएव्ड्रीदा5 सक्कावब7्क 


अर मर झंडा ण॑ 2095०273: 


द्ड “आँख बंद किये रहो तो सूर्य कैसे देखो १? [दन का 


ही 
में साइस्य होते हुए भी चेदंद्य, दक्षिण वाम का सा, विंम्ब अतिबिम्ब का सा, 
देख पड़ता हैं । | 5 पा 
एक घेर.इस विद्या,के सिद्धांत हृदय मे चैठ जायें, तो फिर देख .पदने लगता 
है कि वे चारो ओर समस्त संसार मे व्याप्त ैं। जब “शक्ति इन्सों मे छदा है” ' 
यह मार्म हो जावे तब,-ज़ाहिर है कि, खलक़त के दर कूचः व कू मे वद्दी ,ख़दा देख 
पड़ेगा जो खलवत में तलादा किया जता है । चैतन्य सर्वेब्यापी है, यद्द निश्चय जब 
हो जाय तब उस के नियम, परमाणु: मे भी और सौर सम्प्नदायों में मी, अणोः अगी- 
में भी और मददतों मंहीयान्‌ मे भी, एक सा काम करते हुए, समदर्शी को देख पढ़ेंगे। 
््ि ब्रह्म शब्द को अर्थ 
योग वासिएं की कथा मे श्रह्मा का नाम आया। पौराणिक -रूपक में यंद्द नाम 
उस पदार्थ का दै'जिस फो सांख्य मे मद्दत्तरव जोर बुद्धितत्त्व॑ भी' कहते हैं। . 
हिरण्पगर्भों भगवान्‌ एबं चुद्धिरिति सुछखतः, 
सहान्‌ इति च थोग्रेपु विरिंचिरिति चाप्यजः। 
सांख्ये व पण्यते शास्त्रे नामभिवेहुधात्मक, 
विचित्ररुपो विश्वात्मा एकाक्षर इति स्घखुतः। 
चूत नैकात्मक॑ येन,  कृर्त चैछोक्यमात्मना, 
तथैव वहुरूपत्वादू विश्वरूप- इति सघुतः। 
सर्वेत: पाणिपादं तत्‌ स्वेतोडख्षिशििरोमुर्ख, 
सर्वतः भुतिमछू छोके सर्वेमान्नत्य लिछति।* ; 
४ (म० भा०, शांति, झ० रे०८ 
भनो महान, मतिन्नेह्या पूथुंिः ख्यातिशीश्चरः , 
भ्शां चितिः स्घुतिः संविद्‌ विधुर चोच्यते चुछः॥ |" -,- 
(वायु० घु०, पूर्वोच, अ० ४) . 
अव्यक्तः पावनो5चिंत्यः सहस्मांशु: द्विस्ण्यमय३, ' कि 
महानात्सा भतिन्नेक्ला विष्णु: शंमुः सरयंसवः। 
चुद्धिः मजा उपलतब्धिश्व खंबिद्‌ ख्यातिश्च॑तिः स्मुति+, 
पर्योयचावकैः झब्दैम॑द्यानात्मा चविभाव्यवे। 
अज्ञगीता, अ० २६). - 
स्रष्टा प्रजापतिवेंधा चाता वेदनिधिकिय, ह। के 


( अमर कोश । 


अ०्;, अ० ९] 'अह्याः शब्इ कां अर्थ ध््ष 


ब्रह्म की, परमात्मा, परम पुरुष, की, प्रकृति का पहिला आविभोय अब्यों? 
जैसे समुद्र मे लद्दर । ;$ 


अपारे अह्यणि अह्मा, खभावचशतः, स्वयं, 
- जातः रपंद्मयो नित्यम्‌ ऊर्मिंः अंचुनिधो इव । 
है ( योग वासिसठ ) 


आत्मा का पद्विला रूप बुद्धि, जैसे सूर्य का पहिल्य रूप ज्योति । इसी पदार्थ के 
विविध पक्षों, पदछओं, ऐसपेक्ट्स! को, सूफी इस्तिलाह मे, अहद का पहिला इजहार 
वाहिदीयत, अक्कूलि-अव्वछ, अक्ूलि-कुछ, रूद्दि-कुछ, लौहि-मह,फूजू, उम्मुल/किताव, 
इक्नीक्ृति मुहम्मदी, इत्यादि नाम से कहते हैं। झीस देश के दाशनिक, नस, 
डीमियर्मास', आदि । ईसाई मिस्टिक् और, ग्मास्टिक' सम्प्रदाय के विद्वान, , द्ौलो 
गोस्ट, ऋइरंटास,ओवरसोल* आदि। पच्छिम के दार्गनिक, ऐनिमा मंडी, यूनिवर्सल 
रीजब, दी ,अनक़ान्शास-विल-ऐण्ड-इम्ेजिनेशन, कार्मिक ऐडियेशन, मैस-माईड, 
कलेक्टिव इंदेलिजेन्स, डिफ़यूज़ूड इंटेलिजेन्स,* अब्ति नामो से । 

संश्क्षत के छुछ नाम, इसी पदार्थ के, उद्धुत इलोकों मे दिये दें । इन के सिवा 
मौर भी वहुत-हैं, सक्षम गुणो, पक्षों, रूपों, लक्षणो के भेद से | अधिक असिद्ध पौरा- 
पिक नाम, ब्रह्मा-विष्णु-शिव हैं, और दार्शनिक्र. नाम महत्‌ , बुद्धि, विद्याउविया 
रूपिणी माया, शक्ति, आदि । 'इंहयति जगत इति जहा,” जयत्‌.को जो “बढ़ानै, 
फैलाबै? । 'विसिनोति सर्चान्‌ आणिवः, विद्वति वा सर्वेष आणिज्ज, इति विष्णु”, जो 
स॒थ के भीतर पैठ कर सच को एक दूसरे से बांधे रहे । शेते सर्वभूतेपु इति झिवः,/ 
सब मे सोया हुआ है । 'वसति सर्वेज्, स्वचासनया वासयति सर्वेमनांसि इति, घासु- 
देवः,' सब हृदयों से बप्ता है, सब को अपनो वासना से वासित करता है। इसी से 
लोकमत, पब्चिक ओपिनियन, वर्ल्ड-ओपिनियन', मे इतना बल हैं, कि वढ़े-बड़े घुद्ध- 
प्रिय सानव-हिंसक देश-विजेता सेनाधिप भी, उस को सशख्रात्न सेनाओं से अधिक 
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है 


क्र ्रह्मा! मे ही सब अनन्त त्रिकाल-ज्ञान [ द्‌० का> 


अवल सानते रहे हैं, और उस से डरते रहे हैं। जब वासुदेव-विद्वात्मा-ओवरसील- 
ऐनिमामंडी-झदिकुल की राय बदलती दे तब बड़े-बढ़े राष्ट्रों के रूप तत्काल बदूछ जाते 
हैं। सब शाज्ञ, सब अनंत ज्ञान विज्ञान, इसी मे भरे पढ़े हैं, इसो से निकलते हैं, 
जौर इसी में फिर लीन द्वो जाते हैं। किसी भमनुध्य का कोई नई बात पाना, नये 
शाक्व का आरंस और पत्र्तन करता, नया आविष्कार, दैजाद, उपज्ञ, करना, मानो 
इसी समुद्र मे ग़ोता छगा कर एक मोती ले आना है, उस छोटे अंश मे अपनी अक्तक 
- को, घुद्धि को, अक़लि-कुल से, महा बुद्धि से, अनंत बुद्धि से, मदत्तरः महानात्मा 
से, मिला देना है । 


स सर्वचीघत्यज्ञुभूतसचेः । 

अद्धत्स्थ उनलुभूतोषथों न मनः स्प्रष्डमहँति ॥ (सागवत ) 
विद्यते ख च सर्वस्मिन, खर्च तस्समिंश्थ चिचते, 
कूत्स्नं थे विदते शानं, तस्मात्संविन्मद्ान स्खतः १ 
चर्चमानानि अतीतानि तथा च उनागतानि अपि, 
स्मरते सर्वकायोणि, तेन 5सौ स्म्व॒तिरुज्यते । 
ज्ञानादीनि च॑ रूपाणि क्रतुकमे-फलानि च, 
चिनोति यस्माद्‌ भोगार्थ सेन इस चिलतिरुच्यते । 
(सर्वभूत-भवद-भव्य-भाव-खंचयनात्तथा) । 
दंद्वानां विषुलीमायाद्‌ विषुर+ चोच्यते छुघेः । (चायु पु. ०) 


भूत, भवद, भविष्य, सब ज्ञान, सब अनुपद, सब भाव, सब पदार्थ इसी से 
ड् ॥ सब का इस को सदा स्मरण रहता है, इस से इस का नाम स्मृति है; सब का 
संचय है, इस लिये चिति ; इत्यादि । सूफियों ने भी कह्दा है । 


जो इल्मो हिकमत का जो है दाना 
तो इबंसो हिकमत के हम हैं मूजिदः 
है अपने सीने मे डख से ज़ायदू 
जो वात वापज़ किताब मे है। 
लौहि-महफ़्ज़स्त दर मानी दिछत ; 
है दर सि मी इवादी छावद्‌ ,जू दाखसिलत्‌। 
दर उक्तीक्तत ख़ुद तु ई उस्सुलू किताब, 
खुद जे ,खुद आयाति ,खुद्‌ रा बाज़याब । 
आधाजू-द खदक्त नक्तकार-इ खुदए। 


पब०ण०्,भ अ० २]. ब्रह्म और धर्म * दर्ज 


'अपने दिल मे, समान्र के दृश्य से, तुद्धि मे, सूजात्मा में, सब कुछ भरा है। 
जिस विपय को तीव्र आकांक्षा समाज से उपजती है, उस विषय का ज्ञान भी शीघ्र 
दी उपजता ( उपज्ञात होता ) है। ईजाद, उपशा, को गदिरा स्मरण ही समझना 
चादिय्रे। न्याय-सूच में कहा है, “स्मरणं तु आत्मनों ज्ञस्वासाज्यात्‌”, परम 
आत्म शञानमय है, उस का स्वभाव ही श्ञातृत्व सर्वश्तत्त है, इसी लिग्रे जीव-आत्मा 
को स्मरण द्ोता है। 

तो पौराणिक रूपक ठीक है कि बढ्मा ने ऋषियों को उत्पन्न कर के उन को शान 
दिया, और उन्हों ने राजाओं को सिखाया । आज भी यहद्द रूपक अल्यक्ष चरितार्थ है । 
नयी 'सांयंटिफक डिल्कवरी?,* वैज्ञानिक आविष्कार, विज्ञानाचार्य करते हैं; तदनु सर 
शासक वर्ग धर्म कान वनाता है। इसी प्रकार से, पुराकाल मे, जब जात्मविया की 
समाज में तीमर आवश्यकता और इच्छा हुई तथ चह अकटी, समाज के योग्यतम 
मनुष्यों को घुद्धि मे उस ते अवतार लिया, और उत्त का उपयोग, अयोग, भनुष्यों छे 
चैयक्तिक और सामएजिक जीवन के अंगों के नियमन, शोधन, प्रसादन के लिये, 
किया गया । 


त्रह्म और धर्म । राजविद्या और राजघर्म 


इतिद्दास-पुराणो से स्पष्ट सिद्ध होता है कि यद्द विद्या, भारतवर्ष की उत्क््ावस्था 
से, कभी भी केवल संन्यासोपयोगिनी ही नहीं, पत्युत समझ सांसारिक उ्यवद्यार की 
शोधिनी भी समझी गई। धर्म-मिज्ञासा, भ्रह्म-जिज्ञासा, दौनों द्वी दशौन को विषय हैं। 
असिद्ध छः दर्शनों मे वैशेषिक्र आदिम, और चेदांत अंतिम, समझा जाता है। वैशे- 
पिक से आयः बहिसुख दृष्टि के पहशर्थों के विशेष विशेष धर्मों का विशेषत्ः, और 
सलुष्य के कर्त्तव्य करमविशेष रूपी घर्मों का सामान्यतः और आपाततः, बिचार किया 
है। चेदांत मे प्रायः अंतमुख और फिर सर्वतोमुख दृष्टि से ब्रह्म का दर्शन किया 
शया है, जिसी के स्वभाव से सब धर्म निकलते दें, जिसी की प्रकृति पर सब घमे 
अतिष्ित हैं, जिस अक्ञतर्व का अन्नांत ज्ञान असंम्भाव्य है, जिस त्रह्म के अनुभव 
करने वाली अवस्था का एक नाम इसी हेढ़ से, योग दर्शन मे, घर्ममेष समाधि कहा 
है। 'धर्मान्‌, संसारचक्नियमान, विधोन, सेदतति, वर्षति, अ्रकटी-करोति उत्पादयति 
च शापयति चर, इति घर्ममेघ! । संसार-चक्र के नियम वा विधि झूपी घ॒र्म * और 





ब. 5लंदापं० पां5९००४४फ. 
३२ 4 एछ5 ०१ ्र४घ०, 7.8&छ5 08 एणााव-फावढा- 


६८ चरह्म-श्ानी ही राज-फाज अच्छा कर सकता हैँ (द० का 


डन का शान, जिस से उत्पन्न दोते हैं, उस बद्यावस्था का नाम धर्ममेघ और घर्ममेघ 
समाधि दै । 

व्रद्म और धर्म, वेदांत और मीसाँसा, ज्ञान और कर्म, वेद और लोक ( इतिद्वास- 
पुराण ), शाशञ्र और व्यवद्दार, सिद्धांत और प्रयोग, राजविद्या और राजघर्म, नय 
और चार, सायंस जीर ऐपिकेशन, थियरी और अपिट्स, मेटाफिजिक्स और एचिक्स- 
डोमैस्टिक्स-पेडागोजिक्स-ईकोनामिक्स-सोसियोनामिक्स पालिटिक्स,९ - इत्म- और 
ससऊ, का पद पद्‌ पर संबंध है । बिना एक के दूसरा सथता द्वी नहीं। मनु का 
आदेश दै, 


ध्यानिर्क सर्वमेयेतद्‌ यद्‌ एतद्-अभिद्यब्दितमह 
न छानध्यात्मचित्‌. कंश्चित्‌ क्रियाफलसुपाइछुते । 
५, , सैनापत्यं च, राज्य च, दंडनेत्त्थमेष च, 
सर्वेलोकाधिपत्यें या, चेदशास्त्रविद॒देति _ 
! एकोउपि चेद्विद्धाई य॑ व्यवस्थेद्‌ छिजोंत्तमः, 
से चि8क्षेयः परे धर्मों, न उशानामुदितों उयुतैः । 
थाशवस्कय ने भी कद्दा है, 


चत्वारो चेद्थमेज्ञाम, पर्षत्‌ प्रेविद्यमेच या, 
खा चूते यं स धर्मेः स्थादेको या उध्यात्मवित्तमः । हि 
चैयक्तिक और सामाजिक, वैश्रष्टिउ और सामष्टिक, श्रत्येकिक और सामूद्दिक्त * 
सानव जीवन के किसी भी अंग का ठीक ठीक अब्न्ध, पा मनुष्य कैसे कर सकेगा, 
जिस को यह ज्ञान नहीं है कि मनुष्य क्या है, उस की आत्मा का स्रकूर क्या दै, 
उस की प्रकृति, उध्ध का स्वभाव, उस का चित्त, और चित की संस्किया विक्रिया, 
कया दे, उस के शरीर की वनावठ और घर और गुग दोष आरोग्य सारोग्य क्‍या है, 
उस के जीवन का तत्त्व क्या है, जीन! भरना क्ग्म है, जोवन के हेनु और उस के 
लक्ष्णँ क्या हैं---ऐसी बातों का जिस को ज्ञान है, जो थष्यात्मवित्‌ है, उसी को घर्स 
के व्यवसान और धर्म के प्रवर्तन के प्रभावों और विश्ञाल कार्य सौंपने चादहियें। एक 
भी मनुष्य, यदि सचमुच अध्यात्म-बित्तम है तो, जो निर्णय कर दे वह धर्म ठीक ही - 
दोगा। दस सदक्ष भी मूर्ख भिऊ कर यदि कहें कि यद भर्म है त्तो चद्द धर्म नहीं 


१ उलेंदा2९ बाप बएए0४४०॥; ६९0/ए चात छाब्एॉटट गासॉचफएडाट5 
ब00 €ध05 --व०॥्र९5४९३---०९१०87०8४८५---०००॥०।श७5---३०ण००॥०- 
7708---9ण79८ 8. 


२ गेहरताएंठप्रग बधत 506ंडा, 5फड्टाल बात (गाल्टपरर, 


प्र०) अं० २] राजा को 'आन्वीक्षिक्ती! सीखना निवान्त आवश्यक _ ६९ 


सानना चाहिये $ सारतीय सम्राज का सब आऋचीन अवन्ध, इसी हेठु से अध्यात्मविया 
की नीबी पर, फिलासोफी और साइंकाछीजी * की झुनियाद पर, बाँधा यया था। 
इस देश के प्राचीन विचार में धरे और ब्रह्म का कैसा निकट संबंध था, कैसा 
इन के योच मे प्राण-संबंध, माना जात! था, इस का उदाहरण मु के इल्ोक से देस 
पहता है, यथा, न्‍ 
जाय॑ते डुर्विधादेपु ब्रह्म-घमे-छिषः खुता+) (३-४१) 
अनमेल, बेमोड़, अजुचित, दुःशील, दुष्ट भाव से प्रेरित, दुविवाहों से, बह्म और 
घर्स का, सज्ञान और सदाचारं का, ह्ोद करने वालो सन्‍्तान उत्पन होती है। यह 
एक गम्भौर बात अध्यात्मविया की, सैको-फिजिक्स * को, है। जो अध्यात्मविद्या, 
राजविया, दुःख के मूल का, आध्यात्मिक मानस दुःख का, मूलेच्छेर करने का उपाय 
चतावी है, वह उप मूल हुःज के सांसारिक; अःदिनौतिक, आधिरेबिक, शाखा पत्लव 
रूप हुःखों को भी काटने, छोंटने, कम करने का उपाय, निरवग्रेन, राजधर्म के छ्रा, 
बताती है।... हि 
राजधर्म के, मिसी के दूसरे नाम राजशाख, राजनीति, दंडनीति, नोति शाल, 
आदि हैं, अनन्‍्थों से, धर्म-परिकत्पक श्राद्मण और पर्म-अवर्तक क्षत्रिय अर्थात्‌ . 
शासक के किए, आन्वीक्षिकी विद्या के शोन की आवश्यकता सब से पहिले रक्खी 
गई है । है मे 
सलु को, सब्र शासकों, राजाओं, अधिकारियों के लिये, आज्ञा है । 
तेभ्यो (बुछ्देम्यो)5थि- ५ हर 
गच्छेद्‌ विनय॑ चिनीतात्मापि नित्यशः ; 
चहवो5 विनयात्‌ नष्टा: राजानः सपरिच्छदाः | 
- जैविच्येम्प(त्रयों विद्या, दंडनीतिं च शाश्वतीम , 

*. आन्वोसिकी उछात्मविर्या + वार्तोसस्मांचंच छोकतः । 
इन्द्रिया्णां जये. योग _ खमातिष्ठेदिवानिर्श ; 
जितेद्वियो दि हाक्तोति वशे स्थापयित्त झजाः। 

. ( 3-३९, ४०; छरे, ४४ ) - 
जिस को शासन का, अजा के पालन का, कार्य करना है, (और याद रखने की 
आत है कि सभी गदरथ, सभी व्यवदारी, अपने एड ओर व्यवद्वारके मंडल के शासक 


३ मो०्डणूशैज बगर्ते ए59०7ण०8५७५ हि 
है एए०१०-एाजअंटड डॉट दप्ड्टआरईए5- 


छ० सात्मशान बिना सब ज्ञान निकम्मे द्िन्च्छा 


राजा अधिकारी होते हैं ), उस को सुविनीतात्मा होना चाहिये, और नित्य-नित्य इों 
से, विद्वानों से, अधिकाधिक विद्या और विनय सौखते रहना चाहिये! । बहुतेरे राजा, 
अपने परिच्छद्‌ परिवार सद्दित, अविनय के, उद्दंडता, उच्छुखलता, खच्छंदवा के * 
कारण नए हो गये । इस लिये वेदों के, विविय शात्रों के, जानने बालों से, भगी 
विद्या छो, वेदों, बेदांगों, मौमांसा, धर्मशात्र, और पुराणों को; तथा शाश्वत काल मे. 
सदा हिंत करने वाली दंडनीति को, तथा अन्वीक्षिकी को, सीस' ; वाओ-शात्त, 
अये-शाज्न को, खय्य साक्षात्‌ छोक के व्यवद्वार को देख कर सीज ; और सपनो 
इन्त्रियों को वश मे रखने का यज्न दिन रात करता रहै । जिस की इन्द्रियोँ वद्ा मे 
हैं, वही अजा की भी अपने वश में रख सकता है ; जो खबं सन्मार्ग पर चलता दै, 
बद्ी उन को सम्मार्ग पर चला सकता है ; जो अपना सचा कल्याण करना जानता 
है, वद्दी उन का सच्चा कल्याण कर सकता है। जो आत्मज्ञानी नहीं दे वद इन्द्रिय- 
सेवी, मिथ्या-स्वार्थी, काम, क्रोध, छोभ, मोह, मच्तसरादि से अंध हो कर, कूट नीति 
से,* धर्म के विरुद्ध दु्नीति से, काम के कर, पहिले प्रजा को पीझ़ देगा फिर आप 
खर्य॑ नष्ट हो जायगा । 


शुक्र अद्धति दूसरे नौति झात्नकारों ने भी यददी जय कहा दै, 

आन्वीक्षिकी नयी चातो दंडनीतिस्थ शाज्यती । 
विद्याश्वतर्ू+ एवैताः अभ्यसेन्नपतिः सदा | 
आस्वीक्षिक्यां तकंशास्न्र चेदांताय प्रतिष्ठितम्‌। 
आन्धीक्षिक्यात्मविद्या स्थाद्‌ ईश्षणात्खुखडुःखयो: 
ईक्षमाणस्तवा तरव॑ हृपेशोकौ व्युदस्‍्यति॥ 

( झुक्रनीति, १-१५२ ) 

राजा को, शासनाधिकारी को, जिस को मलुध्यो का पालन रक्षण करना है, 

दी चार विद्या का अभ्यास करना चाहिये । आन्वीक्षिकी का अर्थ है सत्तक 

सदनुमान करने का शात्घ, न्याय-शास्र, तथा चेदांत, आत्म-विद्या। यह नाम, 

आन्वीक्षिको, इस विद्या का इस हेतु से पड़ा है कि इस से सुख और दुःख के खरूप 





३ विशेषेण नयनं, कट्ब्तांगएछ, 
ऊब/5; परेडसणछाग, 

६ अंगानि वेदाग्त्वारों मीमांसा न्‍्यायविस्तरः ।* घर्मशार्ूपुराणनि श्रगी _ 
इदे सर्वमुच्यते । ( झुकनीति १---३७७ 3 

इ. खगटाईं87शपद्का, पशञएएफसंछोश्व बाते उसंत्पड एणगा2ए, 


न्‍+ के 


डफफकाए, पघर्यारंगढ़, गैंग -४96ए९छो 


-झ०, अ० २१ 'आन्वीक्षिकी? का भर्थ ओर प्रयोजन॒., ऊ्दु 


जौर कारणो का अन्वीक्षण-परीक्षण किया जाता है, और इस ईश्षण का, दर्शन का, 
सुख दुःख के तरव की पहिचान का फल यह होता है कि ह॒ृ६ के ओऔद्धत्य और 
शोक फे विषाद का व्युदास निराख कर के, अधिकारी सजन, शांत खस्थ निष्पक्षपात 
चित से, अपना कर्तव्य फेर सकता है और करता है। 


कौटल्य ने अर्थशास्त्र मे कहा है, 


आन्वीक्षिकी जयी बात्तों दुंडनीतिस्थेति विधाः। सांख्यं योगों 
लोकायत॑ च इत्यान्वीकिकी । चलाबले चैतालां (अन्यबिद्यानां) देत- 
मभिरन्वीक्षमाणा छोकस्योपऋरोति, व्यसनेडभ्युदये च चुद्धिमवस्था 
पयत्ति , भश्ञा-वाक्य-चैशारयं च करोति ; 
प्रदीप: सर्वेचियानां, उपायः खर्वेकर्मणाम्‌ , 
सआश्रयः सर्वेघर्माणां शाभ्वदान्धीक्षिकी मता। 
विय्या-चिनय-हेतुरिन्द्रियजयः काम-क्रीघ-लोस-मान-मद-दरेत्यागाच्‌ 
कार्य; । हृत्स्न दि शास्रमिंद्रियजयः | तंद्विरुद्धमचत्तिः चादुरतोडपि 
राजा सद्यो विनइ्यति। (कौटल्यकहूत अर्थशारत्र, अधि० १, अ० २६ 
आ० ६) । ह 


राजा के सीखने की चार विद्याओं मे आन्वौकतिकी विद्या के अन्तर्गत सांख्य 
योग और ल्वेकायत अथौत्‌ चार्वीकमत भो दै। लोकायत मत यह है कि लोक ही, 
इृश्य हो, इन्द्रिय का पिपय दी, मुख्य दे, सब कुछ है। इस से आरंस कर के जीव, 
कम से, इस के अत्यन्त विपरीत, विवर्त, तथ्य को भ्राप्त करता है, कि ग्ष्म ही, 
ईक्षिता दी, चेतन, आत्मा, “मै? ही, सुझुप है, सब कुछ है, और दृश्य ऐन्द्रिय लोक 
सम्र इस के अधीन, इस के लिए, इसी का रचा हुआ, है। जब इस वथ्य को 
अमुभव कर के 'तथागत्' हो जांता है, तब आन्वीक्षिक्री विद्या निष्परिप होती है ॥ 
और चुद्धि स्थिर होती है। इस विदा से, अन्य सब अवांतर छुख-साधक दुःख-निवा- 
रक शास्त्रों विद्याओं का बल्ययल, तारतन्य, जान पड़ता है, -महुष्य के लिये कौन 
अधिक उपयोगी है कौन कम, क्रिस का स्थान कहाँ दै, किस का' अयोग कहाँ पर कवच 
कैसे करना चाहिये, उन का परस्पर,संबंतर क्या दै, इत्यादि | इन सब बातों का हेतु 
के सहित अन्वीक्षण अतिपादन कर के यद्द विद्या लौक का उपकार करती है । यह 
विद्या व्यसन मे, आपत्ति मे, 'क्षोम और शोक उतपज्ञ करने वाली अवस्था मे, तथा; 
अभ्युदय मे, अति इप और उद्धतता उत्तन्त करने वाली दुद्या-मे, मनुष्य की बुद्धि को, 
स्थिर रखती है; तथा अज्ञा को, और घाणी को भी, विशारद्‌ निर्मल उज्ज्वल बनाती, 


७२ अध्यात्म विद्या की सहिसा [दन्का 


है, जैसे शरदूतहतु जल को; दाल्मोकि जी ने, आदिकाव्य रामायण में, शरव्काल के 
चर्णन में, उस्मा दी है, 'वेद्ंतिनामिव्र मनः प्रससाद चाम्भः?', शरद ऋतु मे नदियों 
का जल ऐसा निर्मछ प्रसन्न अपादन्‍मय हो गया ज़ैसा वेदान्तियों का सन। ऐसे 
हेठुओं से यह विद्या सव विदाओं का प्रदीप है, सब पर भ्रकाश, सैशनी डालने बालो 
है! इस के बिता उन का मर्स अँवेरे मे छिप! रई जात! है । तथा, यह विद्या सम 
सत्कर्मी का प्रधान उपाय है, साधक है, और सब सदि्मों का सदा सुझ्य आश्रय है; 
बिना इस की सनातन परमात्मा रूपी नीदी के, जड़ मूल घुनियाद के, सद्धम का 
भचत्त बन ही नहीं सकतः, खड़ा ही नहों रह सकता ॥ सत्र विद्या और सव विनय 
का हेतु इन्द्रियजय है। सो काम-क्रोच-लोअ-्मान-महर्प आदि के त्याग से ही सघ 
सकता दै। इस त्याम का और आन्यीक्षिफे >िद्या का अन्योध्न्याक्षय है। इस्द्रियजय 
ऐसा आवश्यक है कि इस को यदि समग्र झाल्न का, विशेषतः समग्र राजशाज् और 
अर्थशास्त्र का, सार कहें तो भी ठीरु है । इस के विरुद्ध आचरण करने बाला, इन्द्रियों 
के वश मे अपने को डाल देने वाला, राजा, चाहे चारो दिशा के सझुकझ्ें तक्त की 
समस्त प्थिवी का भी मालिक, 'चतुरुरधिमालामेखलायाः भुत्रो भर्ताश, भी क्‍्योंन 
“हो, सद्यः विनद् हो जाता है ; यथा नहुष, रावण, दुर्योधव आदि । है 
कौठलोय अर्थ-शस्त्र का उक्त इछोऋ, वत्स्थायन के रे न्याय-साप्य मे भी, 
पहिले सूत्र के मत्य से मिलता है, केवछ इतने मेद से क्रि चतुर्थ पाद यो पढ़ा है, 
'वेद्योइ शे प्रकीर्तिता ४! है 
समग्र भगवदूगीता स्त्रय॑ आत्मविद्या का सार है, और परम व्यावद्दारिक भी है; 
(तस्मायुध्यस् भारत; सामनुस्मर युंध्य च; नशे सोह:, स्घूतिलेंब्धा, . करिष्ये चने 
तब; यही उस के बीज जौर फ़र हैं--ऐसा तो असिद्ध ही है। फिर भी विशेष रूप 
से उस मे कह। है, गा 


अध्याक्षविद्या विद्यार्नाधादः प्रवदतामहम्‌ । 
खसगोणामाव्रितस्व मध्य चैबाहमर्जुन 
डुग्लेप्चचुद्धिगतमनः,  खुखेधु. विगतस्पुदद+, 
वीतरागसयक्रोचः , स्थितथीझुनिरुच्यते । 

“तत्वबुभूषया वादः”, तत्त्व जानने की सच्चों इच्छा से जो उत्तस-अत्युत्तर किया 
जाय, ऐसा श्रेष्ठ बाद 'सै! हूँ, जल्प वित्तंडा आदि नहीं हूँ। अबौत्‌ आत्मा को सत्ता, 
सल्यता, उसी उक्ति प्रलुक्ति से है जो सत्य के जानने “की सच्ची कामना से भावित 
प्रेरित है ५ और ऐसे वाद के द्वाए अष्यात्मविश्या सिद्ध होती है , जो हो विद्या, सब 
विद्याओं मे, 'े हें,! अथोत्‌ इसी विद्या मे मेरा, परमात्मा का, तात्विक्न स्वरूप देख 


शरण, आ० २]... शजा भी, संभी भी, कैसा होना चाहिये ३ 


पहता है। चद सवद्प क्या है ? तो समस्त अपछप सद्रियों, संत्ारों, विश्वों, सौरादि 
सम्प्रदार्यों, छा आदि मध्य और संत्र भी हैं; सब विदव हसो मे जनमते, ठहरते, लीन 
शोते हूँ; सब चेवना के भौत्तर शो हैँ । तथा इस अध्यात्मवियां के तत्व को जानने 
आला ममुष्य छुश्स मे उद्दिग्न नहों दोता, राग दवेप भय आईदे को दुर कर के 
स्थित री: स्पितप्रश रदता है। हीव्ल्य के शब्द गौता के इन्हों शबझों के अबुवा हैं । 
योग-वासि/ः झुद्द वैदान्त का भय समझा जाता है। वेदाती मंडल में उस के 
विषय में यही तक असिद्ध है, क्रि अन्य सम्र चेदान्त दे: प्रचलित प्रेथ, पद्यममृत्न, 
भाप्य समेत, और ( 'कार्तिरोता प्रद्यवियया' ) सरेखर-छत बृहदारण्प्क-चार्ततिक 
सहित, सब्र सापनावहपः के अप हैं, ओर योग-बरासिए सिद्धावरत्रा का अंध है। सो 
उम्र योगजासित मे, नी से लिखे हुए, तथा उप्त के समान, इेक़ स्वान स्थान पर 
मिलते हैं, जो दिए दें कि वेदोंत भास्प्र फेबल स्पप्न-दर्शियों का सानस छुता-तंतु- 
- जार नहीं है, अस्युत्त नितांत व्यानद्धरिक, च्यवृद्दर का झोघक, शात्त द्दै। 
ऋ्कटी के उपाक्यान मे फद्दा हैं, * 
राजा खाद चिघेफेन बोजनीयः छुमंत्रिंगा; 
तेनायतामुपायाति; यथा राजा तथा प्रजाः । 
खसप्रस्तरुण जालाचामध्यात्मत्ानपुत्तम्म + 
तदूबिद्‌ राजा भवेद्‌ राजा, तदूबिन्‌ मंत्रों चमत्रवित्‌ | 
प्रभुत्वे समद्ित्वं, तत्य स्थाद्‌ राजबियया; 
सामेत्र यो न जानाति, नाखी मंत्री, न सोडघिपः । 
(प्र ३, अ० ७८ ) 


यदि राजा फो खर्य विवेक न द्वो तो मंत्री का, मंत्र, धलाह, देने चाछे का 
पदिला करैब्य यह है कि, राजा को विवेक सिसावै, तब राजा आये चनैगा ; और 
जैसा राजा द्वीता है वैसी ही पन्तामी होती है। सवश्यणों के समूहों मे सबसे 
उत्तम जात्म-श्ञान है । उस का जानने चाल्य सभा, सजा ; और उस का जानने 
बाला मंत्री, मंत्री । अभुता का तत्व समद्शिता । अभु को, शासक को, निष्पक्ष, 
समदर्शी, रागद्वेप से रहित होना चाहिये। जो समदर्शी है, उसी के अभुल की जनता 
हृदय से स्थोकार करती है, उसी का अभात्र सानती हैं। बढ समद्शिता - राजविद्या 
से, चेदांत से, बेद के, ज्ञान के, अन्त से, इन्तिद्या से, परा काष्ठा से, दी मिलती हैः 
जो ऐसी राजविद्या को नदीं जानता बढ न सचा राजा है, न मंत्री 

इशोपनियत, के झापः अत्येक होक से नहा और धर्म, ज्ञात और कने, का सम- 
न्वय-किया है। देश उयनिषत की विशेषता यद्द है कि यजुर्वेद के संहिता सांग का 


छ्ड पत्छिम में भी वेदान्त के लिये बढ़ता आदर [दि० का - 


अन्तिम, चालीसवाँ, अध्याय भी है, और उपनिषत्त भी है; एक और, मैत्रायणी 
उपनिषत्‌ को छोड़ के, जो कृष्णज्ञः की मैत्रायणी शाखा की संहिता का एक 
अध्याय है, अन्य कोई उपनिषत्‌ किसी वेइ के संदेता भाग से अन्तर्गत नही दै + 


इस अकार से सिद्ध होता दै कि पश्चिम में चाहे जो कुछ विचार इस विषय॑ हि 


हो, कि फ़डसफ़ा निरा सन-वहलाव है, और ,फुरसत चालों का बेकार बेसूद खेल है, " 


पूर्व मे तो फिलासोफ़ी, थिगोरेटिकल नहीं बल्कि बड़ी प्रैकूटिकल', भारत के उन्नति 
काल से समझी गई है ; और इस का झुख्य अयोजन मानस शांति, सानस दुध्ख 
की निशृत्ति हो कर, उसी का गौण, गुणभूत, और श॒र्व्थ अयोजन सांसारिक व्यवहार 
का संशोधन निग्रमन, और रइ-कार्य, समाज-काये, राज-कार्य, आदि का, तजनित 
स्थिरजृद्धि से, संचालन और यथासम्भव व्यावहारिक दुःखों का निवर्तव और व्याव> 
हारिक़ सुखों का चर्थन भी है । 
* पश्चिम मे सी उक्त भाव, फ़िजसोफ़ो के अनादर का, छुछ ही काल तक, बीच 
मे, और विशेष संडलियों मे ही, रहा है। पुराने समय मे ऐसा नही था और अब 
फिर हवा बदल रही है। ओऔस देश के प्छेटो नामक विद्वन्‌ का सत पश्चिस देश के 
विद्वानों मे प्रसिद्ध है, शासक को क्रिलासोफ़र, दार्शनिक, भी होना चाहिये ।* 

इस सत की और आधुनिक विद्वान भी झुक रहे हैं ; इस का उदाहरण देखिये ॥ 
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'च्छेडो के समय से रोस, झस, मिस्र, अरब, ईरान और भारत मे, रोजगार 
च्यापा: के किये, इतना परस्पर जाना जाना था, कि आयः चिश्वय समझना 
चाहिये कि प्लेटो को मनु के आध्यात्मिक चर्णाश्रम चर्म औौर राज्यप्रबन्ध की 
कुछ हूटी फूडी ज़बर मित्ती, जौर उसो के जजुसार, विक्रक्तित रूप से, छुद्धू और 
सकल नही, कुछ कद्पुना अपने (रैपब्छिक' नामक अन्य से उस से झिख दी |, 


अण्, झब २ पु असिद्ध पाय्ात्य वैज्ञानिकों का मत ५ 


पश्चिम में आत्मत्रिदा की ओर बढ़ता हुआ कझुकाव 


एस्लिखान के एक प्रसिद्ध विज्ञान शाररी, जे० जार्थर ठामसन ने जो लिखा 
है,' उस का आशय यह है। “केमिस्ट्री, जिस को अधिभृत शाक्तर' कद्द सकते हैं, 
फ़िज्निफ्स, जिस को अधिदेव धाल' कद सचहते हैं, और घायालोजी, साइक्रालोजी, 


शरपुव धर्म एंगाटा एल आज छष्छींत छा एल्यांडतए उचत 
जाउडझंप्ड, व धो बताए इच्फुघारंओ6 इटंटाट८5५ 0६ ३९ बात सघन 
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३ तत्वों, सद्धाभूतों, 'एकिमेंट्स?, का शाख ।_ साठ पर्ष पढ़िले तक यूरोप 
मे साठ सत्तर तप माने जाते ये , रूसी केमिस्ट वैज्ञानिक मेण्डेलेयेफु की उप- 
ज्ञान्षों के घाद यह विश्वास दिन दिन चढ़ पीता जाता है कि सब तत्व फ्रमगः 
घुक ही मूल प्रकृति की परिणास रूप विकृतियाँ हैं। भारतीय दशनिक इष्टि से, 
इन विक्तिपों में, पंच छ्ानेन्द्रियों के अनुसार, याँच विक्तियाँ, भर्थाव्‌ पाँच 
भदाभूत, झाकाश, वायु, अग्नि, जू, एबी, सुख्य हैं। क्यों पॉच हो छ्ानेन्द्रिय, 
पाँच ही फर्मेल्द्रिय, पाँच दी तन्‍्मान्न, पाँच दी सद्दासृत्, इस्यादि हैं, दुर विपय 
पर प्रसिद्ध संस्कृत अन्धों से विचार नद्दी मिलता । + > 

३ शक्तियों, प्रार्णों, देवों, का झाख | पश्चिम्त मे, इस शास्त्र में अब तक 
अधिकतर 'सौंड” अर्थात्‌ शब्द शक्ति, लि! अर्थात्‌ ज्योतिः शक्ति, "हीढा 
उप्णता, चाप, अथवा अरगंत दाक्ति, *इल्ेकट्रिसियी! अर्थाद विद्युत्‌ आक्ति, 
मैग्नेणिज़्म! लर्थात, आकर्षण शक्ति का अल्वेषण किया गया है । जब एक्सनरे! 
आदि का आविष्कार छोने लगा है । हि ; 


जद सात्म-शात्त्र द्वी सत्र झास्तों का शाज्घ | [दुण्का 


और सोशियालोजी, तीन जीव-शास्द्र, जो अध्यात्म शास्त्र के अंग कहे जा सकते 
हैं, इन्हों को शास्त्रों से प्रधान कहना चाहिये। इन में भो सोहशियालोजी, समाज 
शास्त्र, भानव शास्त्र, शिरोसणि है । व्यक्ति के, व्यष्टि के, अध्यात्म का विवरण, 
अन्तःकरण बहिःकरण का वर्णन, यदि साइक्राछोजी है, तो समाज की, सानवसमष्टि 
नयी, साइकालोजी ही सोशियालोजी है । यदि एक प्रात्येक्रिक, वेवडिक, आतिस्विक, 
देयक्तिक, 'पर्नल', “इनडिप्रिज्यू अल”, बष्यात्म-शास्त्र है, तो दूसरा सानूदिक, 
सानधिक, सार्वखखिक, जातीयक, कलेकूटिव', सोशल”, अष्यात्म-शास्त्र है। और 
बिना सच्ची समाज-शास्त्र रूपी नीदी के, सचो, छुफ़छ, द॒ड रामनीति की इमारत वन 
नहीं सकती । जैसे, बिना शारीर-स्थान के अर्थात्‌ शरीर के सब अब्यवों के उत्तम - 
ज्ञात के, सा चिकित्सा-शास्त्र असंसाव्य है 0 है 

इन्ही विद्यान्‌ ने दूसरे भंध से इस जाशय से लिखा है, 

यद्यपि उक्त पाँच मुख्य शात्लों मे सोशियालोजी, त्तमाज शात्व, को प्रधान कहा, 
पर द॒न पांचो के ऊरर मेंटाफिजिक्न लर्थात्‌ त्रह्मविद्या, आत्म विद्या, का स्थान है 
क्योंकि इल पौंचों का समन्‍्व करना, ज्ञान समूह से, अवथौत्त्‌ सम्रप्त ज्ञान-सुरुष के 





भारतीय ज्ञान इस दिपय का सव छुत गुप्त दो रदा है ।. इक्तित मात्र मिलते 
हैं, कि चेद्‌ यंत्रों की शक्ति उन के घव्ड भौर स्वर (सौंड) मे चसती है, भूस्थानी 
देइता जग्वि (होठ), ऑँसरिक्षस्थानी विद्यूत, (इलेकट्रेसिटी), छू स्थावी सौर - 
ज्योत्तिः (लैंड, हैं; जैसे पॉच मुख्य इल्द्रियों केविपय-भूत तत्व और उन के धुश- 
हैं, देछे दी पक एक तत्व के साथ पुक प्‌क विशेष शक्ति का प्रकार ( अमिसानी 
देवता, प्राण) द्ोचा चाहिये, छौर इन के भवादर सेइ बहुत हैं, यथा डचजास 
सेद मस्त (वायु) के, उन्चास भग्नि के; हृ्यादि । , 
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प्रन्, ० २ १ ऋषि-वल्प श्री ह॒र्व्॑ स्पेन्सर का मत र्ि 


काय-व्यूह मे, अंग्लेन इस का यया-स्थान समायेश करना, * उन के तारतम्य, 
चछाबछ, और उयित प्रयोग, का निर्णय करना, इन के अन्तर्गत चरतुओं के वर्णनी 
की समीक्षा कर के, उन वर्णनी के परस्पर विरोधों को दूर करना और उन की घुटियों 
की पूर्ति करना--यद्व काम अ्रह्म विद्या दी फर सकती है । 

साय॑स, विज्ञान, तो ह्वाउ', 'कप्म', अथोत्‌ कैसे--इत्तना दी चतलाता है, 
वस्तु-स्थिति का वर्णन माश्र कर देता दै । उरा का अथे छगाना, अमभिश्राय बताना, 
क्यों, 'हाइ!, का मिर्णय फरना, यह सेटाफ्रिनिक, प्रधान, का काम है। अर्थ का, 
अभिवाय का, प्रयोजन का, 'किमर्थ', “कश्मात्‌! क्यों, किस लिये, फिस के लिये---- 
हुन प्रश्नों का आधार तो चेतन “लाइफ़' * हैं। कौर साय्ंस-विज्ञान चेतन का किंकर 
है, चेतन सा्यस-विज्ञान का किंकर नहीं । 

यूरोप के बढ़े यदास्वी, जगदविझ्कत, विज्ञान और प्रश्ञान के आचार्य हर्य्॑ 
स्पेन्सर मद्ोदव ने भी इसी आशय के वाक्य दन से पद्िके कहे थे। ये सज्यन, 
ज्ञान के संप्रद्द की अनन्य भक्ति के कारण, उस के छिगये नैष्टिक प्रद्यनर्य, तथा 
विविध प्रकार के अन्य स्याग और तपस्या के देतु से, सच्चे ऋषि-कल्प हुए। इन्‍्हों 
ने लिखा है, 

“अध्यात्म शास्त्र का अधिकार अन्य सब शास्त्र ' से ऊँचा ऐ। यद्द तो एफ 
स्वल्क्षण, घिलक्षण, चास्त्र है, भद्धितीय है । इस के समान, इस का सजातीय, कोई 
दूसरा शास्त्र नदीं। यह दोहरा चास्प्र है । इस का शत्रंध शञाता से भी और ज्ञेय से 
भी दे, अचेतन शरीर से भी और चेतन दारीर से भी, विपय से भी, विपयी से भी । 
अन्य शास्त्रों का संवंध केवल विंपयों से है, वे एकद्दरे शा दें । भदि हम से पूछा 
जाय कि मानस पदाथों का अछुवाद शारीर शब्दों से करना अच्छा है, या शारीर का 
भानस में, तो इम को दूसरा द्वी विकल्प, अथौत्‌ शारीर पद्र्था का मानस पदार्थी 
में अनुवाद करना द्वी, अधिक उचित जान प़ेगा ।** 

६ यथा-उंदः पादी तु वेदस्प, इस्तः कण्पोध्थ पथ्यते, इत्यादि । 

२ प0०४$ १ए॥ए॥३7/8९; 5संशाटए३ रैथश॑ंग[ग्राएशें० 

ह ' गढ टाग्रंघा5 066 787९0०ए०६४ ६7४ 70६ घ्याशीला प्र हाल्वाएा 
पाक) ध08९ एम बा।# जाला 5संलाएट, ॥0 5 ७ त0प्र॑आढ घलंटारए8 एप०0, 
इ७ 3 जशाठाल, 5 पुप्राद उ्हाँ इलारापंड. फशटा& छह ००गएलशाएव ६0 ०005७ 
एलए<ए० परी तॉप्डघ्रा9पए९४ ० एश्ाडाबपंगएछ () शाला] ॥770 जाएड29, 


०7 (2 एाउअंट्श उंचाए प्रढ्गगे, छात्रा; पीए व्वपश' शघ्द्ारधंए0 
॥>ए०प्री॑ डए९॥॥ 06 27076 इट2९७0]6* 0 ध]8 ६ज0०१" 7. उ#णाटल' 


एकॉंसट.काट्ड थी क्‍ी53दगग्ट्ट2, 7५ 747. 





८ गणित और अज्ञान [द० का 


श्री गमसन के वाक्य मे, शाक्नों का राशीकरण पाँच मुख्य शाज्नों मे और 
छठे मेटाफ़िज़िक मे, कद्दा गया ; इस के आरम्मक झ्रायः स्पेन्सर महोदय हो हैं । 
इन्ही मे मेटाफ़िज्षिक, तथा चायालोजी, साइकालोजी, और सोशियालोजी पर बढ़े 
बड़े और सर्वमान्य अति प्रामाणिक अन्य लिखे हैं! । .और इन की इच्छा केमिस्ट्री, 
फिजिक्स, ऐश्ट्रोनोमी (खगोल शास्र), और जीयालोजी' (भूगोछ-भूग भ-झात्व) पर 
भी अन्‍्थ लिंख कर चैतनाचेतव जगरत्त्‌ का सम्पूर्ण चित्र खॉँचने की थी । पर यदद 
इच्छा पूरी न हो सकी । थदि भारतीय दाशनिक और पौराणिक शब्दों मे कहना 
हो तो यों कहेंगे, कि केमिस्ट्री और फ़िनिक्स मे, 'अद्ुद्धिपूर्व: सर्गोध्यम्‌, कमशः 
पंच भद्दाभूतों औौर उन की शक्तियों, ग्रणो, का तथा अवांतर भेदों का, आविर्भाय 
दिखाया जाता है ; फिर ऐस्ट्रोनोमी मे महा विराद्‌ का, शर्म के अंडों, ब्रह्मांडों, से 
पूर्ण समस्त जगत्‌ खगोल का वर्णन होता है ; फिर जियालोजी से प्रथ्वी-गोल रूपी 
अध्य विरादू का; फिर अन्य सीन में छुद्र विराद का; तथा सोशियालोजी मे 
“सदलशीषों पुरुष: आदि भानव-समाजात्मक विराद का, विविध-र्गनवर्णात्मक 
विराद' का, वर्णन द्ोता है; और श्रह्म विद्या इन सब की संग्राहक व्यवस्थापक है। - 
“अह्यविद्या सर्व-विद्यान्ग्रतिष्ठा! 


गणित ओर अज्ञान 
“मैकमैटिक्स',' गणित, का सच्चा रहस्य तब खुलेगा जब बह ब्रह्म विद्या के _ 
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घर 


ज०, अ० ३२ ] ज्यामिति ( रेखामणित ) के अथम साध्य का रहस्याये छ्रु 


श॒ुप्त छप्त अंश के अकादा मे जाँची और जानी जायगी। यथा, रेखागणित (उक्रलैदिस) 
, के पहिलछे साध्य का चित्र है--परस्पर ग॒ुये हुए दो इत्त, और उन के बीच मे एक 
“समचाहु त्रिभुज । ऐसा चित्र आदि मे ही क्‍यों दिया १ क्योंकि, श्रीयंत्र आदि के 
'ऐसा, यह यन्त्र बहुत गभीर अर्थ का द्यौतक है। इस मे आत्मविद्या का, बेदांत का, 
सार दिखा दिया है। दो “ब्रत्त', आद्यन्तद्दीन, अनादि और अनन्त, घुरुष और 
भ्रकृति, चेतन और जड़, हरदा और दृश्य, आत्मा और अनात्मा हैं; असेद्य सम्बन्ध से 
परस्पर बद्ध भी हैं, अलग भी हैं ; इन के चीच, इस सम्बन्ध से, चित्त-देह-मय, 
सीन छुल्य चल वाले धरुणो से बना, त्रिशुणात्मक जीव उत्पज्न होता है ; इत्यादि । 
भगवद्गीता का शछोक है, 
यद्ा भधूतप्रथग्भावम्‌ एकस्थम्‌ अजुपच्यति , 
तत पथ च चिस्तारं, त्रह्म सस्पच्यते तदा। 
जगत की, दृश्य पदार्थों को, विषयों की, असंख्य अनेकता को जब एकस्थ, 
झुक मे, प्रष्टा में, विषयी मे, स्थित, भतिष्ठित, देख छे, और उस एक से इस अनेक 
के विस्तार के प्रकार को भी जब जान के, तब जीव का ब्रह्म अर्थात्‌ शान सम्पन्न 
होता है ; तब जीव, ज्ञान विज्ञान से सम्पत्न, अश्ञान और विज्ञान दोनो से पूर्ण होता 
है,” तथा स्वय॑ ब्रह्म पदार्थ, अह्ममय, हो ज.ता है । इस सम्पूर्ण ज्ञान का पहिला 
अर्थ तो प्रज्ञान, मेटफ़िजिक, फ़िल्सोफी, है; दूसरा अंश, विज्ञान, सायंस है। 
पद्चिलय शांति शास्त्र, मोक्ष शालत्र है ; दूसरा शक्ति शास्त्र, योग शारज्र, है। इस 
शक्ति झास्र का मे, गणित शास्र जान पढ़ता है। योग शाज््र, शक्ति शास्त्र, का 
अति स््ल्पाश रूप, व्यावद्यारिक अकिया शास्त्र, विज्ञान, भ्रचलित है; डस से संख्या, 
अनुपात, मात्रा' ३ जो सव गणित का अंग है ) अत्यन्त आवश्यक दै। यदि 
श्सायन-कीमिया में, एंजिनियरिंग-कर्मात मे, मेडिसिन-चिकित्सा मे, प्रयोजनौय द्रन्यों 
की संझया, सान्रा, अनुपात पर ध्यान न रक्खा जाय तो कार्य विगड़ ज़ाय। इस ढरिये 
गणित को, एक रीति से, प्रश्ञान और विज्ञान को, जीव और देह को, परस्पर 
आँधने की रशना, रस्सी, समक्षता चाहिये। पर इस 'सायंस आफ़ नम्वर्स/*, यथातथ 
धसांख्य' (संख्या, सम्यक्‌ झयान), के रहस्य का ज्ञाव अभी लौकिक मानव जगत 
को नहीं मिला है। नहा? के 'चेदः से गृह दै। दो सकता है कि उस बेद के 
तात्विक ज्ञाता, चेद्‌-द्ृष्टा', 'मंत्र-द्रष', और मंत्र-हृत” ऋषियों को, तपः-सिद्धों को हो, 
और साम्प्रत मानव जालियों की काम्र क्रोध छोभादि से अंध श्रकृति को देखते हुए, 
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० जध्यात्म-शात्र की शाखा अच्याखा [दण् का 


थे उन रहस्यों को इन की चुद्धि में आने देना उचित नही समझते । जितना जान 
गये हैं उसी से अबल जातियों के प्रवछ वर्ग, डुर्बल्लयों की कोटियों का विनाशन और 
अमयातन कर रहे हैं । इस लिए ऐसी त्तीत्र उम्र शक्ति के देने वाले ज्ञान का तब 
तक ग्रचार न होना दी अच्छा है जब तक मलुघ्य मलेप्य-नहीं हैं. राय-द्वेप के विषय 
मे पश्चुओं से भी अधिक पतित हो रहे है! । .अस्यु ॥ असंगवशात्‌ , शाज्नों के 
चर्मीकरण के सम्बन्ध मे ' गणित झात्र की और उस के स्थान की चचो आ गई 7 


अध्यात्म विद्या को शाखा-प्रशाला 


प्रस्तुत विषय यह द्वै कि परिचम मे भी अध्यात्म विद्या का आदर दोने रूगा 
है। अथधोत, यों तो इस विषय पर जथ यूरोप मे भी चहुतेरे, प्रत्येक शताब्दी मे, 
लिखे जाते ही रहे हैं, और उन का अध्ययन अध्यापन भी द्वोता ही रद्या है, पर अब 
“विशेष कर के उन वैज्ञानिक संड्लियों मे भी जिन मे इस का तिरस्कार ही चल्य था, 
कि यह अजुपयोगी जल्प विवाद मात्र का भंडार है, इस की व्यावहारिक उपयोगिता 
मे विश्वास, और इस की शाखा-अशाखाओं का अन्वेैषण, उन का अध्ययन, 
और भानस विकारों को चिकित्सा मे, तथा व्यापारों मे ( जिन मे इस के प्रयोग की 
संभावना भी नहीं की जाती थी ), इस के प्रयोग का पश्षपात, दिन दिन बढ़ रहा है 
इस का एक सीधा प्रमाण यह है, कि इधर तीस चालोस वर्ष के भौतर, साइ* 
कालोजी आफ सेक्स ( छो-पु-मेइ, काम, मैथुन्य, की अध्यात्म विद्या ) साइकालोजी 
आए रिलिजव ( उपासना की ), साइकालोजी आफ आर्ट या ईस्‍्थेटिक्स, (ललेत 
कला को ) साइकाछोजी आफ इंडस्ट्री ( व्यापार की ), साइकालोजी इन पालिटिक्स, 
( ज्ञापन नोति की ), साइकालोनी आफ एविडेन्स ( साक्षिता की ), एक्सपेरिगेंटल 
साइकालोजी ( अंतःऋरण चहिष्करग के संबंध को परोक्षा के लिग्रे योग्या! अर्थोत्‌ 
आउइमइश की ) साइकालेजो आफ एब्यक्ेशन (शिक्षा कौ ), साइकालोजी आफ 
डाइस ( काल, समय, की ), साइकाछोजी आफ रीक्षनिज्‌ ( तके, अनुमान, की ), 
साइकालोजी आफ लाफूठर ( हास को ), साइकालोजी आफू इसोशन (स्तोम, संरम्भ, 
रागद्वैष , की ), साइकालोजी आफ इन्सैनेंटो ( उन्‍्माद की ), साइकालोजी आफ 
कैरेक्टर ( स्व॒भाव, अकृति, को ) सेशछ साइक्रा्येजो ( समाज को ), फिलासोफी 
आए  भ्युज्ञिक ( संगीत की ), साइकालोजी आफ कलर ( रंय की ), साइकालोजी * 
आफ्‌ लैंग्बेज ( भाषा की ), चाइल्ड-साइकालेजो ( बालक को ), ऐनिमछ साइका- 
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“ अब्ज्छ० ९]. _- “अपुनदि आप चौन्ही! * भ्ट्व 


- लोजी (पशुओं की), साइकालोजी आफ कन्वर्दान (दृदय-विवत्ते, भाव-परिवर्त, की), 
साइकालोजी आफ दी सोशल इन्सेक्ट्स (संघजीवी कीट,-यूथा पिपीलिका, मछुमक्षिका, 
आदि की ), साइक्रोलो जी आफ़ पाथोलोजी ( म.नस रोग चिकित्सा 2, साइका- 

:लोजी आफ रिवोल्यूसन ( राष्ट्रवि्व की ), साइकालोजी आफ दी 'क्रौड ( जन- 

- संकुछ की ), साइकालोजी आफ लीडरशिप ( नेतृत्व की ), साइको-ऐनालिसिस 
( मानस रोग निदान ), साइको-फिजिक्स ( चित्त-देइ सेंचंध ), साइकिऐट्री ( विक्ृत्त - 
चित्त की इतियाँ ),! इत्यादि नामो की सैकड़ों अच्छी अच्छो शानवर्धक, विचासे- 

, द्वीधकर, तथा विन्ताजनक, ज्ञमकारक, ओर भयावद भी, पुस्तकें छपी हैं । 

+ - इन नामी से द्वी विदित हो जाता है कि सानव जोवन के सभी अंग पर साइका- 
छोजी का प्रभाव पश्चिम में माना जाने लगा दै। अंग्रेजी कवि की चहुत अ्सिद्ध 
पंक्ति'दै, . 

मानव के झष्ययन कौ उचित विषय हैँ आप ।* 
नो दाइ सैल्फ,' अयने को जानो, यह ग्रीस देश के 'सप्तर्षियों* में से, जिन 
व्य काल ईसा से छः सात सौ वध पूर्व माना जाता है, एक, काइछोन, का अंवाद्‌ 
था। और द्वाल में 'नों दाइ सेल्फू' नाम से एक अंध इटली देश के एक विद्याल, ने 
लिख़ा है, जिस का अशुवाद अश्जों लाइब्रेरी आफ फ़िलासोफी! नाम की अंग-सालछो. 
में छपादहै। - है 


४... आत्म-विद्या और चिंच-विद्या । . 


* इस स्थाद पर यद कद्द देना चाहिये कि परिवम मे अब कुछ दिनों से मेटु 
फिलिक के साइकालोजी से अछय करने फी चाल चछ पड़ी है । यह रविश एक 
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ढक विशेष से पायेदय, सामान्य से ऐफ्य [ द० का 


दृष्टि से ठीक भी है। अशुरपि विशेत्रः अध्यवसायकरः:', सूक्ष्म सुक्ष्म विश्येषी का 
दिवेक करने से ज्ञान का विघ्तार, और निश्चय भी, बढ़ता हैं। विशेष और च्यक्त, 
सामान्य और अव्पक्त, आयः पश्ेयव्त्‌ हैं ॥ जितनी अधिक विशेषता, उतनी अधिऋऊ 
ज्यक्ति, 'इंडविडियुऐलिटी, पर्टिक्युलैरिटी, सिग्युलैरिसी, स्पेशालिटी!! ॥। जितनो अधिक 
समानता, उतनी अधिक अव्यक्ति, युनिवर्सैल्टी, जेनेरालिटी/' । पर, 'अति सर्चन्र 
पर्जयैदः, इस का भी ध्यान रखना चाहिये। इतना विवेक करने का चन्न न करना 
घाहिये, कि विविक्तों मे अनुस्यूत, अविवेकी, सब पदार्थों के अमेदय सम्बन्ध का हैतु, 
एकता का सूत्र ही टूट जाय। दृट सकता ही नहीं। एकता और अनेकता, 
सामान्य और विशेष, जाति और व्यक्ति, एयक्‌ नहीं किये जा सकते; इन का 
समवाय-सम्बन्ध है । हु 


अव्यक्तादीनि भ्रूतानि, व्यक्तमध्यानि, भारत !, 
अव्यक्तनिधनान्येव,. तन का परिदेवनां ? 
; -(भगवदगीता) 
स्चेदा सर्वेभाधातां सामान्य ब्द्धिकारणम्‌ , ४ 
हासहेतुः विशेषश्ध, . प्रद्धत्तिर्भयस्थ  छु। 
सामान्पमेकत्वर,.. विशेपस्तु॒ प्रथऋत्वकूत्‌ , 
त॒ुल्यार्थवा छु सामान्‍्यं, व्िशेषस्तु विफ्येथः। 
ह ( चरक, अ० १) 
सत्र भ्तों, सब पदार्थों, का मध्य सात्र व्यक्त है, जाहिर है; आदि अन्त 
व्यक्त हैं, चातिन हैं। सामान्य पर अधिक ध्यान देने से सच भावों की इद्धि होती 
है ; विशेष से हास ; सामान्य से एकता, विशेष से पार्थक्य् । जिन्स पर, तजनौस 
पर; जौर देने से हम जिन्सियतः जोर पकड़ती है, इत्तिहाद, इत्तिफ्राक्त, इत्तिसांल, 
यगानगी, दिल से पैवस्त होती है ; शह़स पर, तशखोस पर, सौर करने से शख्सियत 
बढ़ती है, ,छप्नुसेग्रत, च्ैरियत, वेगानगी, इम्तियाजू, इन्फ्रिकू, की तरफ़ दिल रुजू 
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भ० अ० ९] सब सर्वेण सम्बर्दा ८३ 


दौता है । मै ,फुलों शख्स हूँ-- एक मूटी हाड़ माँस से वस्ल हुआ, बाक्नी सब आदमियों 
से फूएछ हुआ; मै ,फुलों क्रीम या मजूदव का हूँ---उस कौम या मजूदव वाडे सब 
आदमियों से मेल हुआ, चाक़ी सत्र द्ौमों मजृदवों से तनाव; मै इन्सान हँ--सब 
इन्सानो से वहृदत दो गई मगर रौर-इन्सानो से ग्रैरियत रही; मै चेतन हूँ---सब 
चेतन जीव मेरे ही, में हो, दो गये । 

जगत्‌ मे इन दोनो भावों की अबृत्ति सदा होती रहती है, इन का भी जच्छेय 
अभेद इंद्र है। मेशफिजिक, मह्यविद्या, का तो बड़ा काम दी यह हैं कि इस स्वेन्यापी, 
सर्वेसंग्रद्दी, सर्व॑श्ष॑धकारी सूत्र को हृढ़ करे, सिद्ध करे, चित्त से बैअ दे, कि 


सर्च सर्वेण सस्च्र्, नेव भेदो5स्ति कुअथित्‌। 


“मेंटड और फिजिकल फ़्रेनामेन/ का,' बौद्ध और भौतिक विकारों का, चित्त- 
ब्त्तियों और शरीरावस्थाओं का, परस्पराजुवाद करना, इस के सर्वक्ष॑मह के-कार्यों में 
एक कार्य है । 

यथैय भैदो5स्ति न कम्मेदेहयोस्तवैव भेदरो5स्ति न देहचित्तयोध 

यथ्रैय भेदाउस्ति न देहचित्तयोस्तथैव भेदो5स्ति न चिक्तजीययो८ 

यथैव से शे5स्ति न चित्तजीबयोस्तवैब भेदो5स्ति न जीवब्रह्मणो+ 


यथैय भेदो5स्ति न औवब्रह्मणोस्तबैव भेदो5स्ति न ब्रह्मकर्मणोः । 
( योग बासिषठ ) 


कर्स और देह मे भेद नहीं, देह और चित्त मे भेद नहीं, चित्त और जीव मे 
सेद नहीं, जीव-और बहा मे मेद नहीं, शह्म और कमैमय संसरण-समष्टि मे भेद 
नहीं । समुद्र और बीची तरह लह्दरी बुढ्बुद् स्पंद मे भेद नहीं। ब्ह्म-सूत्र पर जो 
भष्य शंकराचार्य ने सवा उस का नाम शारीरक भाष्य रक्छा है । 'शरीरे भव, 
शरीरेण व्यज्यते, इति शारीरः, शरीरवान त्रह्म! । अणोरणीयान, मद्दती सहीयानए, 
छोटे से छोटे, बड़े से बढ़े, अनंत असंख्य ज्ंगम्यमान जगत्‌ पदार्थों का रूप धरे, 
अमूर्तत होते हुए भी मूत्ते श्रद्म परमात्मा के विषय मे जो, भाषण किया जाय वह 
झारीरक भाष्य । क्‍यों कि असूर्श ज्ह्म का व्याख्यान तो मौन से दी होता दे 4 

४. शरोस्तु मौन व्याख्यान, शिष्यास्तु उच्छिज्नलेशयाः। 

निष्कर्ष यह कि मेटाफूजिक और साइकाल्ोेजी मे विवेद्र करते हुए भी उन के 

चुनिष्ठ संबंध. को सदा याद रखना चादिये | स्थात्‌ अच्छा हो यदि यद्द संकेत स्थिर 


३२ लशाशकां ब्म्पे फरजअंएवी जीशात्राभा३- 


न्‍ 7८< + ०45 
द्ड आत्म विद्या और अध्यात्म घियया मे सूक्ष्म विदेक 7 है दु० की 
कर लिया जाय कि अहाविदा का अंग्रेजी पयोय मेटफिजिक्, और सध्यात्मविद्या का 
साइकालोजी है; तथा आत्मविद्या शब्द दोनो का संग्राहक माना जाय । ग्रीक भाषा 
में 'मेठा? का अर्थ परे! है, और “फिजिका? का द्रब्य, “मात्रा, स्थूलैंद्रियों का समस्त / 
विषय!; जो ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष से परे हैं, अथोत्‌ परम-जात्मा, बद्य, उस की द्रि्या 
ब्रह्म विद्या, मेटाफिजिक । साइकी? का अर्थ पदित्त, सनस्‌ , जीव*, ओर लिगास' 
का अर्थ शब्द, व्याख्यान, शाज्र'; जीव का, चिंच का, अंतःकरण का झात्ध अध्या- 
त्मविद्या, 'साइकाछोजी” । गीता में कहा है, 'स्वभावोड्भ्यात्ममुच्य॒तैःः इस का अर्थ 
एक यह भी हो सकता है कि आत्मा का जो त्रिगुणात्मक स्वभाव दै, जिसी को 
अकृति, जीव, चित्त, अंतःकरण आदि नामों से, सूक्ष्य सूक्ष्म भेदों से, पुकारते हैं, चही 
अध्यात्म है. ; उस की विद्या अध्यात्मद्िया दे । समप्थ्यवस्था का नाम त्रद्या, व्यप्व्य- 
चस्था का नाम ज़ह्या, एक ब्रह्म अंड का अधिकारी । अव्यक्त आकार का नाम चित्र , 
न्विति, चेतन, चैतन्य, व्यक्त रूप का नाम चित्त । सावेस्थिक, “यूनिवर्सल”, दया 
का साम परमात्मा, आतिखिक, “इनडिविज्युअल', दुर्म का नाम जीवात्मा । जात्मा 
आब्द परम का भी, चरम का भी, दोनो का संग्राहक ॥ 


आत्मविया के अवांतर विभाग 


ऐसी सूक्ष्म विवेक की इष्टि से जब फिलासोफी मे, पश्चिम में, कई एथक्‌ एथक्‌ 
अंग माने जाने लगे हैं। (१) “मेटाफिजिक अथवा फिलासोफी प्रापर, (२) साइका- 
लोजी, (३) छाजिक, (४) एथिक्स, (५) ईस्थेटिक्स प्रति । कुछ दक्ाब्दी पूर्व, 
“हिम्डरी आफ फिंछासोण्री/ भी इन्हीं के साथ एक और अंग समझा जाता घा, और 
इस विषय के प्न्‍्थों से अन्य सब अंगो के विकास और विकासको' का इतिश्त्त लिखा 
जाता था। पर अब अलग-अलग 'हिस्टरी आफ एथिक्स, हिस्टरी आफू छाजिक, 
द्िस्‍्दरी आफ ईस्थेटिक्स, और हिस्टरी आफ साइकालोजी” पर अन्ध लिखे ,कौर छापे 
जाने रूगे हैं। गीता से कहा है, “नास्त्यन्तो विस्वरस्य स*, जथोत्‌ मेरी, 'मै',वी, 
* झुझ परमात्मा की, विभूतियों का, विद्येषों का, विस्तर ( डीटेल्स!) का, सन्त नहीं 
है; कहों तक खोजोगे ; मुख्य-मुख्य सामान्यों से, अनुगमो, निगमो, नियमों, 
लक्षणी से, सूब विशेषों, विस्वरों, का ध्रहण कर के सन्तोप करो । यही णथ मु ने 
भी दूसरे अंग मे/कहदा दै, 'विस्तरं तु न कारयेत्‌ः । 


न स्घूछ रीति से कद सकते हैं कि सब से अधिक व्यापक अश्गमों के, जगदब्यापी 
नियमों के; संझद को, शाल्त्र को, 'मेटफिजेक या फिलासोफी आपरः “दि सांस 
साफ बीइद्‌ , और रियालिटी, और खद्थ', कहते हैं। अंतः्करण की, चित्त की, 


अ०् आअ० २] सब विषय सब शात्त्रों मे कु 


बनावट और इत्तियों के श्ात्र को 'साइकालोजी, दी सायंस आफ माइण्ड' । जश्नांत 
सत्झर तक॑ और अलुमार्न के प्रकार-के शास्र को लछाजिक, दी सा्यस आफ रीजू- 
निद'-। सद्‌ झ्ाचार के शात्न को 'एथिक्स, या मारल्स, दी सायंस शाफु कांडक्ट! । 
उत्तम ललित कुलाओं और उत्कृष्ट ऐंद्रिय खुखों के आज को “ईस्वेटिक्स, दी साय॑स 
आए फाइन आर्ट ऐंड रिफूइण्ड सेन्सुअस पलेशूर'' | इन' सब का-कैसा घनिष्ठ संबंध 
है, यह उन के लक्षणों के सूचक्र नामी से ही विदित हो जाता है। इतना और ध्यान 
कर लिया जाय तो भारतीय वृर्शनो का: विशेष कर पडदशनी का, और थूरोपीय 
दुर्शनो का, समन्वय देख पढ़ने ऊभेगा--यथा अन्तः्करण और वहिष्करण का 
अविच्छेय सम्बन्ध है; अतः 'साइकालोजी और फिजियालोजीः, चित्त शात्र , और 
शरीर जाल, नितरां अलग नही किय्रे जा सकते, केवल अपेक्षया, वैशेष्यात्‌ . अलग 

किये जाते हैं । तथा “फिजियालोजी का वायालोजी' ( जन्तु शास्र ) से, उस का 

केमिस्ट्री! (रसायन अथवा महाभूत जार) से, उस का 'फिजिक्स' (अधिदेव शात्र) 

से, अव्द संबंध है । इस लिये सभी शास्त्रों के विषय सभी शाज्नो मे, म्यूनाधिक, 

उपनिपतित हैं, और सभी का सभी से संबंध है। जैसा सुधुत में कहा ही है । 


अन्यश्ास्ँत्रविषयोपपन्नानां छार्थानामिह् ड्पनिपतितानाम अर्थ- 
चशाच्‌ तद्विय्येश्य एवं ब्याख्यानमनुभोतथ्यं ; फरमान , न झोकस्मिन 
शस्त्र शक्यः सर्वेशास्थराणामवरोधः कर्तुम्‌ । 
पक्के शासत्रमधीयानो न विद्याच्छाअनिम्धयर्म$३.. 
तस्माद्‌ वहुआु॒ तः शार्स विजानीयात्‌ चिकित्सकः। डे 
( सूञ्लस्थान, अ०५) 
किसी भी शर्त मे, जब दूसरे शाल्रो के विशेष विपय, असंगवश से, आ जाते 
हैं, क्ग्रोंकि सब का सम्बन्ध सासान्यतः सब से है, तब उन-उन शाज्नों के विशेषज्ञो 
से उन-उन विषयों की जान लेना भाहिये। एक ही अंथ से सब शाल्रों के विषय 
विस्तार से नहीं बन्द किये जा सकते हैं, और विना बहुश्रुत हुए कोई भी शात्र 
ठीक ठीक नही जाना जाता । यहाँ तक कि “एकमेव शा्ज॑ जानानः न किंचिदपि 


» ३१ ((ढाछएाउआंट 9 ?का05०एछाए छ०्कृक्ष, 8 50च९०६ ० ऊअलाड 
कक रिव्ाव, 0 पर+ए्तधार 03एणाणगडज, पी $लंथाए ० ऐप; 7,08० 
फरार 5लंला०8 ०६ ए९ब३०परांगड एण फरगॉंप॑णछ | विधा, 07 कैणच5, तो 
इलाशाए ए॑ (०70०६ ॥ उ55त68०5५, पाल उलेशाए 70६ छह 265 शाएं 
पथतिवररतु 5द7500०8 ए69शपा९-, 


<्घ चेद-पुरुष के अँगोफार [दन् का 


शाऊ्त॑ जानाति', एक ही शात्र को जानने वाला कुछ भी शात््र नहीं जानता। 
अँगरेजी मे भी कहावत है कि सद्िक्षितता, शिष्ता, कछूचरे, का अथ यह है कि 
किसी एक विपय का सब छुछ और सब अन्य दिपयों का कुछ-कुछ जाने । दर्शन 
शास्त्र का अधान ग्रुण यह है. कि इस मे सभी शात्नो के मूल अज्ञगमी, सिद्धांतों, का 
शिक्षण और परीक्षण 'देख पढ़ता है" । जैसा ऊपर कहा है, एक कोदि पर चित्त 
अन्तःकरण बहिष्करण आदि, दूसरी कोटि पर महाभूत और उन के गुण; एक ओर 
'साइकाजछोणी-फ्सियालोजी', दूसरी ओर “वेंमिस्ट्री-फूजिक्स'; दोनो का संग्रह 
करने चाली 'मेटाफिजिक' । घद्दी योग वासिप्ठ की वात, जीव और कम दोनो का 
#संग्रद्द ब्रह्म परमात्मा मे 

थदि सामूहिक रुप से सब को दर्शन शास्त्र कहे तो प्ंथों के विशेष विषयों की 
दृष्टि से, घह्मविया, आत्मविद्या, परा विद्या, का पर्याय अंग्रेजी भाषा मे 'मेटफिजिक! 
हो सकता है। तथा अध्याक्तविया, वित्तविद्या, अन्तःकरण शात्र का 'साइकालछीजी?; 
त्तक शास्त्र अथवा न्याय का “डाजिक5 आचार शास्त्र धा धर्म मीमोंसा का 'एथिक,& 
ला शास्त्र का 'ईस्थेटिक! । 


बेद-पुरुष के अंगोंपांग 
कुछ दशाब्दियों तक यूरोप में विशेष विशेष शास्त्रों के विकासड्ों में चैयक्तिक्त 
घुद्धिमत्ता के अभिमान से, अहंयुता से, तथा देशीय जातीय अभिमान से* यह भाव 


१ 40 .000 €श्शए धांग्ड ए 5णण्थ्रोमंगाडह ह8त 5ण्ारध्यातह ० 
रथ थाएए 8 एप, 


२ इसी से 'फिलासोफी जाफू छा! (घर्म-कानुन), 'फिछालोफी आफ आर्ट! 
( छछित कला ), “फिकासोफी आफ हिसट्रीः ( इतिहास ), इत्यादि नाम से भी 
अन्थ भकाशित हुए हैं । 

३ अब हिंदी साहित्य से 'सनोविज्ञानः नाम 'साइकाछोजी? थे लिये लिखा 
जाने छया है | चुरा नहीं है, शब्दतः जरथतः टीक भी हैं, पर शास्त्र या विद्या! 
धाव्द से अन्त लेनेवाल्ा चास भारतीय परिषाटी और संस्कृत भाषा की होली के 
अधिक छजुकूछ द्वोता दै | ऊपर इस शाखतर के छिये अध्यात्मविद्या सास लिखा 

. गया है जौर आत्सविद्या वा बल्मविद्या 'मेटाफिजिकः के अर्थ में | आथः अचछित 
संस्कृत अंर्थों में अध्यासविधा' और जआास्मचिया में चिचेक नहीं किया जाता, 
दौनो का लर्थ॑ अह्मचिद्या समझा जाता है, क्योंकि दोनो के विषय मिछे हैं । 

3 उतसंथाधरीर (ताब्प्रसापध्य, यह एक आंग्छ वेशानिक का ही शब्द है। 


पअ्रण् आ० २ | संग्रद पर बल लमाओ, विग्नहं परे नहीं” ४७ 


कुछ कुछ था, कि मेरा शास्त्र सत्य ओर उत्तम तथा अन्य शास्त्र ब्रा और मिथ्या'। 
संग्रह पर आग्रह नहीं, विमद्द पर बहुत; समन्वय का भाव नहीं, विपर्यय का बहुत; 
सम्मेलन, आइचेपण, संयोजन, मंडन, रंजन की इच्छा नहीं, दृष्टि नहीं, विभेददन, 
विर्लेषण, वियोजन, खंडन, भजन, की बहुत; इत्तिहाद, इत्तेसाल, इन्तिवाक की 
ख्वाहिश नहीं, नीयत नहीं, इन्फ्राकू, इन्फूसाछ, इम्तियाजू की बहुत । पर अब 
ज्ञान के विस्तार के साथ साथ इस का गतिपक्षी भाव भी फैलता जाता है, कि 'दो 
सायंसेज और मेनी, सा्यंस इज वन”, विशेष विशेष शास्त्र चाहे अनेक हों 
पर शास्त्रसामान्य एक ही है, भथीत्‌ सव शास्त्र एक हो मद्दाशास्त्र के, वेद के, 
अक्नोपाँंग शाखा-अशाखा हैं । पूर्रीष्याय मे सांख्य मत के संबंध मे जैसा कद्दा, 
“एुकव्ेव धर्णनम झ्यातिरेव दर्शनम्‌! । अत्यक्ष है, जब प्रकृति, नेचर, एक है, तो उस 
का वर्णक शास्त्र भी एक ही होगा । संसार के एक एक विशेष अंश, अप, पहल, 
वार्ख, अवस्था को अलग अछग ऊे कर, उन का चणेव अलग जलग भ्रंथों मे कर देने 
से, प्रकृति से, और उस के शास्त्र में, आम्यंतर आत्यंतिक मेद ते उत्पन्त दी नहीं 
जात्गा; केवल वैशेष्य/त्तु तद्बादस्तद्वादः' यद्दी अद्मन्चत्र घुनरपि चरितार्थ और बदा- 
हृत द्वोगा । किसी विश्ञेत्र अंश पर विशेष इष्टि होने से विशेष नाम पढ़ जाता है । 
जैसे, जिस पछत्ु से लिख रहा हूँ कई व्रब्पों से बनी है, पर नाम उस का लेखयी " 
पड़ा है । क्योंकि उस के सुख्य प्रयोजन और कार्य 'लिखने' पर द्वी दृष्टि है । अन्यथा, 
सब शास्त्र एक ही शास्त्र के अप्न है ४ . 

आए की तो पुरानी प्रया है, 'एक एवं पुरा वेद” और सब विद्या उसी के 
उपचेद और अशोपांग हैं। इस को दिसाने के लिए समग्र शान-छारीर का रूपक भी 


चांध दिया है । 





॥ झैसा भारत में, शौंब, शाक्त, चैष्णव आदि, छेती, भद्दैती, विशिष्टदविती, 
छुद्ध/दैवी, द्वैतादेवी जादि, नेय्यायिक, मीर्मासक, चेदास्ती, पांचतात्र ादि, में 
देख पढ़ता है । 

_ २ #6ए8॥ $5एेशााए९5 का ग8प95 इलंशाए८ 45 ०7९, सुमन्‍्वथा नाम 


अ'थ में विविध विकयों पर चिमित्न भ्तों के विरोध का परिहार करने का चत्न 
में ले किया दे । म 


छ इस बिपय पर, 


ुरुपार्थ! नाम के अंथ के प्रथस ऋध्याथ सें विस्तार 
से बिद्ार करने का यसन किया है ॥ 505 


ढ्ढ ब्यू हीकत शन ही शात (दल का०. .. 


-. छंदः पाते तु वेइस्थ दस्तः कल्पोड्यथ पसणचतते, 
न झुर्ख व्याकरण भोक्तं, लिरुक श्रोच्रप्तुच्यते, न्र्ड 
शिक्षा च नाखिका तस्थ, ज्योतिष नयन॑ स्पृतम्‌, 


इस में कुछ और पाद जोड़ दिये जायें तो तस्वीर स्यात्‌ पूरी हो जाय, चचा, 


आयखुर्चद्ो5सय नामिस्तु, गांधर्व कंठ ईयते, 
घजुवेदस्तु बाहुः स्पादू, अर्थशास्त्र नथोदरस्‌, 
शिव्पसूर+, तथा सध्य कामशास्त्रं तु कथ्यते, 
आधिमौतिकशास्त्राणि. वेहनिर्भावृथातव*, 
तथा5धिदैचविक्रान्यस्थ आंण-स्पंइनहेतवः, 
हृदू राजधर्मः खर्वेपां घारक॑ पेरक॑ तथा, 
अध्यात्मशास्त्र स्था चाप्यखिकानां नियामक | 


“जिस रीति से फ़िल्नोफ़ी के भीतर पांच झात्वों का विवेक पादयात्य विचार से 
किया है, ठीक उस रवि से सारतोय विचार मे नहों किया है । पोरस्त्य दर्शन झमरस्त्र मे सव * 
भायः एक साथ बंधे मिलते हैं। ती भो आधान्व्तः केमिस्ट्री' और 'फिलिक्स' के ._ 
दार्शनिक अंश का विशेष रूप से चर्चा चैशेविक सूझों मे: 'लाजमिक' की न्याय सुन्नें : 
से; 'साइक्रालोजी' को सांख्य और योग स॒त्रों मे; 'एशिक्स? की पूर्व (घर) सोमांसा हु 
मे; सिठाफ्रिजिक' की उत्तर ( जद्या ) सीमांसा में, की है। 'ईस्पेटिको का विपय 5 _ 
साहित्य शात् और कामशास्त्र से रख दिया गया है। “मेटाकिलुक को पहले पच्छिम 
में 'आंदालोजी? भी कह्दा करते थे, पर अब इस शब्द का व्यवहार कम हो गया है । के 
जैसा पहिल्ले कद, 'मेठा! शब्द का अर्थ ग्रीक भाषा में पीछे, परे, का है और _ 
“फिजिका?, अकृति दव॒य । जो दृश्य प्रकृति से अतीव है, परे है, उस के प्रतिपादक 
शाल्न का नाम मेटाफिजिक! | ब्रह्मवेया क/ येह पर्योय ठीक ही है। पश्चिम से साय॑ंस 
अथोौत्‌ जारू पदार्थ के आयः दो रूश्षण प्रथित हैं; एच त्तो, सायप इज आर्मैनाइजुड्‌ 
सिप्देमाटाइअड्‌ नालेज'', ज्ञान के खंडों का, खंड-ज्ञानो का, परस्पर संमयित कार्य- 
कारण की परम्पर के सूत्र से सम्त्रद्द व्यूइ---यद शाज्र है; दूसरा, 'सा्थंस इज दी 





१. उचछांश्यए ३5 5छ०्प्रांउल्व, इ१5४टआ40५60,६70७८८०१४८; 'भझधित:, | 


अन्य, कारण और कार्य के सम्बन्ध रू, देतु कोर फह़ के सम्बन्ध रूपी, सूत्र 
क्षे दिचार्से का ग्रन्यन, तथा छिखित पत्रों करा सूद से अन्‍य 4, जिस मे किया 
छाप, घह भनन्‍्य,। * 


श्०, झ+ २०] अनेक में एक का दर्णत ही बह ज्ञान ८९, 


खोहड आफ़ सिमिलारिटी इन्‌ दाइवर्तिटी'*, विविध पदार्थों मे, बैदरय के साथ साहस्य , 
चैभर्म्य के साथ साधम्य, व्यक्ति के साथ जाति, विशेष के साथ सामान्य, को देखना 
--अद शारू है। यदह कथा यदि अधिभौतिक झाल्रों की है, जो परिसित, सादि, 
सान्त, काल-देदा-निवित्तावच्छिन्न, नद॒वर पदाथों की च्चो करते हैं, “दी साय॑सेत 
आफ दी फाइनाइड'' हैं, तो आय्रात्मिकर शत का, जो अनादि अनंत अपरिमित देश- 
काजावस्थाइतीत नित्य पदार्थ का प्रतिपादन करता है, लक्षण यों करना उचित होगा 
कि, वह “कम्पूलीद्सी यूनिफाइड्‌ नाछेज” और 'सीइंटू आफ यूनिटी इन मल्डि- 
हिसिदी'* है, अयौत, समस्त शानो- का एक सृन्न मे संभ्रथन, एक व्यूह से व्यूहन, 
अथ च रात्र अनेकों मे एकता का दर्शन, है। इसी अर्थ को भगवदूगीता का पूर्वोद्‌- 
नृत उजे ह प्रकट करता है, लवात्‌ भतों के गगनातोत छप हल को एकल्थ, और उसी 
एक ने सं ज्यातीत प्थग्‌ भुों का विलार, जय जीव पहच्रानता है. तब ब्रह्म सम्पन्न 
शो जाता दई। हा 
शवे वियारों की ज्यो-ज्यों यूरोप मे श्रद्धि होती जाती दे, त्योनयों- फिलासोफ़ी, 2 
भीर सार्पंस मे जो संयंत्र का सर्वधा विच्छेद होने रूम गया था, चकेह्ट॑साः मिंयता, । 
जाता है, जौर इस फा परह्पर संबंध अधिराधिक माना जाने लगा है ।'छाई.तीन सौ 
चर्ष पड़िके, न्यूटन, लामार्क, भ दि विद्वान ने, काने गिल, ज्योतिष, जम्तु शासे 
आदि के अ्ंपों फो निश्चुरुठ फिआसोफी जुओलाजिकल फ़िलासोफी”, के 
लाम से पुकारा, और तीस चालीस वर्ष पहिले तऊ नेचुरल फ़िलाप्ोक्ती! नाम को एक 
अंधे, फ़रांसीसी विद्वान डेशानल का, उन विषयों पर जिन के छिये अपर फिसिक्स 
शब्द कह! जाता है, विद्यालयों मे पका जाता था, । अर ऐसे शालों के लिये 
व्सायंस्तः छाबह प्रयोग किया जाता है जिस शब्द का प्रत्यक्ष हप तथा मूल, लैटिन 
भाषा का धाहु, संध्ठत शतस्‌ झांप्, से मिलता है। जौर साथ ही साथ फिलासोफी! 
का.लक्षण, उस की परिमाष, ऐसे शहद से की जाने लगी है, यथा, झात्रों का शासन, 





-> 2. 5छाणा०ल $$ 6 उश्याड ० छधररिनाए ० फाएथाशं(ए « 
साधन्ये-ेचर्म्पाम्थां तत्वक्ानात्‌ । वैशेविक सूज, १-१ ४- 
+ , रू पृफ्रा6 5ल्लंद्वाट8७ ०६ घा€ छोरापा९, 


7. ३ 0०ग्फोललुए परणंस्ट्त ६70४08786 ३ ९ इब्शाड ए एगाए 
" नम शिपफरालाए- 


४ पिचाप्ाण फएाशि०5०छाफएड 2ट000ट्टांग्य एगा०5०7979- हि 


९० झात्नों का शाल् [द० का* 


सर्वेक्षं्राहक शात्र, सर्वव्यापकर शात्र, सर्व-समन्वय, सर्वशास्रसार, व्यापकतम शाल, 
और विशेष कर मानव जीवन संबंद्री पईनो का झाञ्र इत्यादि 


मर्य और गौण प्रयोजनो का संबंध 


ऐसे विचारों से इस अरइन का उत्तर हो जाता दे कि दर्शन के उप-प्रयोजन क्या 
हैं, और उन का अधान श्रयोजन से संबंध क्या है । है 

दुःख का समूल नाश कैसे दो, परमानंद कैसे मिले, इस की खोज में इःख और 
खुख के स्त्रकृप का, और उन के कारण का, पता लगाना पढ़ता है । आत्म-वशता ही 
सुख और परवशता ही दुःख, यह जाना । परवद्यता का हेतु क्या है १ न्ृप्टा का, 
आत्मा का, दृहग्म से, प्रकृति से, देह से, वासना-कृत जज्ञान-कृत संग्रोग + 
यह संयोग कैसे मिटें १ द्रष्टा और दृश्य का ठीक ठीक तात्तविक खहप जानने से ॥| 
हश्य के अन्वीक्षण में अनित्य पदार्थ सम्बन्धी सब शाज्र, मिन- का सामूहिक 
सामान्य नाम अपरा विद्या है. जा गये । इन सच की जड़ गहिरी जा कर परा 
विद्या मे ही मिलती है । कोई भी शास्त्र छीजिय्रे। रेखा गणित का परंभ इस 
परिभाषा से होता है कि बिंदु वह पदार्थ है जिस का स्त्रान तो हैं. किंठु परिमाण 
नहीं । ऐसा पदार्थ कमी किसी ने चर्मचक्ठ से तो देखा नहीं। इस का तत्व क्या 
है, इस का पता रेखा गणित से नहीं लगेगा, किन्तु अन्वीक्षिकी से ; जीव, भहँं, मै, 
ही ऐसा परार्थ है जिस का स्थान तो है, जहाँ ही 'मै हैं? वह़ों ही है, लेकिन इस 
“मै! का परिमाण नहीं द्वी नापा जा सकता । अंक गणित का आरंभ “एक! संख्या 
से है; कभी किसी ने शुद्ध 'एक फो देखा नहीं । यह मकान जिस के भीतर बैठ कर 
लिख रहा हूँ, एक तो है, पर साथ ही अनेक भी है, लाखो ईंट, सैकड़ों पत्थर, 
वीसियों दरवाजे खिरकी, वीसियों लोहे को धरने, वगेंरा व्नौरा मिल कर वना दैं। 
तो इस की एक कहना ठीक है या अनेक £ इस का तत्व, कि संख्या क्या पदार्थ है, 
अंक गणित नहीं बताता, दर्शन शात्त्र बताता है ; जहां, मै, ही तो सद्दा एक है, 
अ-द्वेत है, ला-दानी है ; भनहं, एतत्‌ , यह ही भनेक है। अक्ति गणित, 'डाइना- 





३९ वह इटांझाटढड 66 इलंशा०९5 ९ उच्चात ०06 था इटांथय- 
€€६; एप्राएला5इब] इलंधाएट, 5ज्ापरावंड राई बी. इलंकालड9$ (पाप 
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था उदय )5, गाव छत ॥086 - छंट) बमींढल६ फिमिातिंगव व्रठव: ट०डटो9: 
शरिध्डबातरा सिटाडएटाह, _2#86 22559 ०99 णी॑ ?क्ार०24/06/05, 99- २ 
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प्र० अ० २] सच शाज्रों के मूल आत्म-शासत्र मे "९९ 


मिंक्स', का मुख्य पदार्थ शक्ति दे, पर शक्ति क्या है, क्यों है, कैसे है, इस का दवा 
चह शाखत्र स्वयें कुछ नहीं चताता, आत्मविया बताती है कि इच्छा! ही शक्ति? है । 
रसायन शास्त्र 'केमिस्ट्री”', के सूछ पदार्थ परमाण, अण, दृयणुक, ऋसरेण, दि हैं, 
पर अणु क्या है, क्यों है, केसे है, इस का हाल महाविया से ही पूछना पढ़ता है । 
जंतु शास्र, शरीर छात्र, बायाल्ोजी, फिसियालोजी' से आण पदार्थ क्या है, क्यो 
इतने णीव जन्तुओ के मेद दोते हैं, इत्यादि प्रइनो का उत्तर परा विद्या में ही है। 
सृष्टि मे आरोह-अवारोद, विकास-संकोच, मानव जाति के इतिहास सें जातियो का 
उद्य-अस्त, मलुष्य जीवन में जन्म-इद्धि-हास-मरण, क्‍यों होते हैं, इस का उत्तर 
अध्यात्मविद्या से ही मिलता है । नीति शासत्र, धर्म शास्त्र मे, पुण्य पाप का वर्णन 
है, पर क्यों पुण्य का फल सुख और पाव का दुश्ख,-यह ब्ह्मविद्या ही कहती दै । 
चित्तशास्र मे यह वर्णन तो किया जाता है कि चित्त की इत्तियाँ ऐसी ऐसी होती हैं, 
पर क्यों ज्ञान-इच्छा-क्रिया दोती हैं, क्यों राग-द्वप होते हैं, क्‍यों सुख-दुःख होते हैं, 
इस का उत्तर आत्म-विद्या से ही मिलता है । अनुमान का रूप और प्रकार तो न्याय 
चताता है, पर उदप्राप्तिग्रह क्यों दोता है, इस के रहस्य का पता वेदांत से ही 
चलता है । काव्य साहित्य मे रस पदार्थ, अलंकार पदार्थ, आनन्द पदार्थ का तत्त्व 
बया है, यह असम विद्या दी वतलाती है । 

ज्योतिष मे, वासूटो महुप्य के और चैदिंक ऋषि के प्रइन का उत्तर, कि किसने 
इन तारों को आकाश मे चपकाया, अशान से ही मिलता हैं, विज्ञान से नहों। 

चासूटो मजुप्य का अजुभव हम लोग देख चुके हैं ; अपने मन मे उठते हुए श्रइनो 
कां उत्तर न दे सकने के कारण वह विपाद मे पड़ गया ; उस को अपनी निर्बलता 

का अनुभव दोने लगा । अंधकार मे भय होता है, न जाने क्या जोखिम छिपी हो । 

जिसी अंश का ज्ञान कहीं, उसी अंश से विचशता, परतंत्रता, भय । विना सम्पूर्ण 


/ के ज्ञान के किसी एक अंश का भी ठीक ज्ञान नहों, और बिना सव आंशों के ज्ञान 





के सम्पूर्ण का.ज्ञान नहीं $ ऐसा अन्योडल्याश्रय पत्र विद्या और अआपरा.विद्या का, 
'दीसायंस आफ़ दी इनक्रिनिठ और दी सायंसेज़ आफ दी फ़ाइनाइट'” का, है । 
जैसे अनन्त में सभी सान्त' अन्तर्गत है, वैसे ही परा विद्या मे सभी अपरा विद्या 
अंतर्भूत हैं। कारण कारणानां? का भतिपादुक' शात्ष भी 'शाज्॑ शात्राणां?, 'अध्यात्म- 
विद्या विद्यानाम!, हैं। इस एक के जानने से सब कुछ, सूलतः:, तत्त्वतः, जाना 
जाता है, जैसा उपनिषद्‌ के ऋषि ने कह्दा ।: साथ ही इसी के यद्द भी है, कि जब 


१ )फ्राक्ागरोएउ,... २ एफधाअधाज>, ३ छाणगड25७, शाउबंणण्डर 
४ 7॥6 इल्लच्यट९ 07 86 76५ 76 5संशाए९8 ० 6 फॉर: 


३२. विना मूछ तक पहुचे स्थिर निश्चय नहीं [द०् का 


अन्य सब कुछ, सामान्यतः; जान ले, तभी इस एक के जानने का अधिकारी भी, 
'जाहुं इच्छःः भी और 'नातुं शक्तः भी होता है। यह अन्योज्न्याक्षय है।इस 

अन्‍्थ के आदि में उपनिषत्‌ को कथा कही है, कि समग्र अपरा विद्या जान कर तव 
नारद ने सनतऊुमार से परा विद्या सीखा । एक से अनेक जाना जाता है और अनेक 
से एक । कल्नत दर चहदत और वहदत दर कल्वत, दोनो का तथरुफ़ हो तज-. 
सारिक्त, इफीन, हक, सुकम्मल हो, श्रम सम्पत्त हो । इसी लिये गौता से अ्सुन 
को केवल इतना समझा देने के लिये कि युन्यम्व!', कृष्ण को, “तस्मात, सिद्ध करने 
के छिग्ने सभी शाज्नों की बातें संश्ेप मे कहना पड़ गया । तुम्दास कर्तव्य घ॒म यद्द 
है; क्योंकि मानत्र समाज से तुम्हारा स्थन और दूसरों के साथ अदिय-मदेय 
संबंध, परस्पर कत्तेग्य सम्बन्ध, ऐसा दे : क्यों कि साम्भ्रत मानत्र समाज, पुरुष को 
प्रकृति त्वयौत्‌ स्वभाव से प्रभूत चिगुणों के अजुधार कमे का विभाग करने से, 
चातुर्वण्यौत्मक और चततुराश्रम्पात्मक है और तुम अम्ुक त्र्ण और आश्रम मे दी ; 
क्यी कि यह सानव समाज, सष्टि के क्रम मे, पुराण इतिदास में वर्णित व्यवस्था से, 
ऐसी ऐसी मन्वस्तर और वश्चालुचरित _ की भूमि, कन्ना, काष्टा, स्ट्रेज आफ - _ 
इवीत्यूशन! ) ” पर पहुँचा है; क्योंकि खट्टे का स्वकूप ऐसा ऐसा संचरखति- 
संचर, प्रमत प्रतिप्रसव, के आकर प्रक्कार का है; क्योंकि परम आत्मा, परम पुरुष, 
की प्रकृति का रूप द्वी ऐस! है । बिन। जड़ सृछ तक, आखिरो तह तक, पहुँचे, 
बिदा गरोइट_द दी रूट अफु दी सैदर?, बिता करण कारणातां' के जाने, कुछ 
भरी स्थिर रूप से जाना नहीं जाता, निरिवत नदी होता | किसी एक भी ,हुज्व का 
अकुसद जानने के लिप्रे कुक का मतलब जानना ल ज़िमी है ; ऐसे द्वी कुछ का मतलब 
समझने के लिग्रे हर एक जुड़ का मझूसद जानना जुछरी है; + 

निष्कप यद है कि दर्णन शास्त्र,आत्मविद्या,अध्यात्मविद्या, आन्वीक्षिक्री,सब शाज्ों 

का झास्त्र, सब विद्याओं का प्रदीप, सब व्यावरह्रिक सत्कर्मों का भी उपाय, दुष्कर्मो 
का अगाय, और नैष्कम्प अथीव्‌ अफच-अप्सु कमें का साघक, और इसी कारण से सब 
सदूधर्मो का आश्रय, और अंततः समझ दुःख से नोक्ष देने वाली है; क्योंकि सब - 
पदार्थों के मूल द्वेतु को, आत्मा के स्व॒भाव को, पुरुष की प्रकृति को, बताती है, और 


॥ 5६28९ ०६ ९एजप्त०ा, २ एउञंट्ठ ६0 घर 709६ ०08 धाढ ग्राकढा 
इुस पृष्ठ पर सूचित विषयों का विद्तार अंग्रेजी भाषा में छिखे मेरे अंगों में 
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छिक्ान्णा5, पतठ उस्लारर ०६ 505 (2एडग्णा58909 से; संध्देप से, ट्विन्द्ी - 
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अब ४ २]. “अविद्ा-विद्यों दोनो को एक साथ जानी? ३६३ 


आत्मा का, जीवात्मा का, परमात्मा का, तथा दोनो की एकता का, तौहीद का, दर्शन 
कराती हैं । 
प्रदीप: सर्वेवियनाम्‌ उप(्यः सर्वक्षमैणां, 
आश्रयः सर्चधरमो्णां, शइवद्‌ आन्वीक्षिक्ती सत्ता। 
ब्रह्मा देवानां भ्रथमः सम्बभूच, विद्वस्य फर्ततों, सुवनरुय मोघ्ता 
स ब्रह्मविद्यां सवविद्याप्रतिछ्ठाम्‌ अथवौय ज्येप्ठयु चाय घ्ाद्द । 


दे विच्ये वेदितवयें, परा चैयअपरा च | तन्न धारा ऋषचेदी थजु्वेइः 
सामवेदो $थर्वेचेदः शिक्षा कल्पो व्वाकरणं (नि रो ज्योतिषमितसि । 
अथ परा यया तदूअक्षरप्रधिगम्यते | ( यस्मिन्‌ ) चिक्षात्रे सर्वमिद्‌ 
चिशातं भचति । ( मुंडक-उपनिषुत्‌ ) 


जियां चावियां च्‌ यस्तछेद्‌ उपयं ल उद 

अविद्यया रूत्युं तीत्वो, विद्ययाउम्हतम्‌ अधच॒ते । (ईश) 
यदा भूतपृथग्भावमेकस्थम्‌ अज्ञपद्यति, 

तत एव च चिस्तारं, चहा सम्पयते तंदा । 

नांतो5स्ति मम दिव्यानां विभूतीनां, परंतप !, 

एप छुडद्दे शतः प्रोक्तो विभूतेर्चिस्तरो मया, 
पआधान्यत्तः, कुरुश्रेष्ट !, चास्त्यंतो विस्तरस्य मे । ( गीता ) 


आत्मा और ,अनात्मा और उन के ( निषेघात्मक, “न इति”, न इति' 9)- 
अम्बन्ध के सम्पगदर्शन से, सम्यकज्ञान से, ही, चारो पुरुषार्थ उचित रीति से सम्पन्न 
हो सकते हैं। धर्म-अर्थ-काम, तीन पुरुषार्थ सांसारिक प्रश॑क्ति मार्य के; मोक्ष, परम 
पुरुषाथ, संसारातीत निश्ति साय का । फऋषिऋण-पिलछुण-देवऋण, तीन ऋणो को, 
ऋमश$3 चीन साश्नमो में, शह्मचर्य-याहेस्थ्य-वानप्रस्थ्य में, अध्यय्रन-अपत्यवलन-दाव- 
यजन के द्वार। चुका कर, और साथ साथ घसे-अर्थ-काम को स्मघ कर, चौथे आभ्रम, 
संन्यास, में, माक्ष को सिंद्ध करे । अन्यथा, बिना ऋण चुकाये, मोक्ष क्री इच्छा करने 
से, अधिक बधन में पढ़ता है; ऊपर उठने के स्थान में नौचे गिरता है । चौथे आश्रम 
में आत्मा की सर्वव्यापक्रता ठीक ठीक पद्दिचानी जाती है । ऐसे सम्ययदर्शन से सर 
स्वार्थी वासना और के क्षीण हो जाते हैं, और मनुष्य, आत्मा को सब में, और 
सब को आत्मा-में, पद्विचान कर, सच्चे स्वाराज्य को पाता है । 

ऋणानि न्नीणि अपारृत्य मनो - मोक्षे निवेशयेच: 
अनपाछत्य तान्येव, मोक्षमिच्छन चजत्यधः | 


कड क 


“ऋण चुकाओ पहिले, घर-छोड़ी पीछे 


उच्चाचचेंषपु. भूतेपु उुर्शयामअद्धतात्ममि, 
ध्यानयोगेन सम्पस्येव्‌ गतिम्‌अस्य अंतरात्मनः । 
विप्रयोग॑ भियस्चैव, संग्रोगं तथा 5भिये३, 
चि्ंयेत्व गति सुक्मामात्मतः खर्चदेहिय । 
सभ्यग्दर्शनसम्पन्न।.. करमसिन॑ निवरध्यते: 
दर्शनेन विद्दीनस्तु संलार॑ पभतिपयते। 
सर्वभूतेष॒ चात्मानं, सर्वेभूतानि चात्मनि; 


इ० का०] 


खम॑ सफपयन्नात्मयाजी स्थाराज्यमधिगउछति | (मत ) 


तीसरां अध्याय 
: दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 
सांसारिक-दुःख-बाघन और सांसारिक-छुख-साधन 
(कम्युनिस्ट) साम्यवाद और (साइक्रो-आनालिटिक) 
कामीयतावाद का अध्यात्मवाद से परिषाजन 


यह पदिले कह्म जा चुका है कि वेदांत शास्त्र, खलली और बेकार वक्त. का खेल 
नहों है; केवल विरक्त सन्‍्यास्रो, व्यागी, तारिकुदुदुनियाँ, गोशा नशीन, फुकीर दी 
के फराम की चोज नहीं है; केवल ब्ह्मानंद का, लज़जूठुलू इलाहिया का, ही साधक 
नहीं है; बल्कि दुनियारों मामेलात मे भी निहायत जूरूरी मदद देता है; इुनिया 
और आक्रष्रत, इदलोक और परलोग, दोनो के बनाने का उपाय बतलछाता है; 
इन्सान की मानस थऔर शारीर ( रूद्ानी और जिस्मानी ) जिन्दगी की सब तकलीफ़ों 
को दूर फरने, सब्र मुनासिद्र आएमो को द्वापिछ करने, सत्र मासलों को हल करने, 
सब परइनो का उत्तर देने का राध्ता दिखाता है । 

इस सजूमून ( विंपय ) पर तफ़्सौल ( विस्तार ) से लिखने का मौक्ता 
( अबसर ) यहाँ नहीं है। थोड़े मे सिर्फ इशारा ( सूचना ) कर देना काफ़ी 
€ पर्याप्त ) होगा । 

पुष्प अर्थात्‌ जीवात्मा-परमात्मा की अकृ ते, ( इन्सान, यानी रूह-और रुडुलू- 
रद्द, की फिन्रत )| में तीन ग्रण ( सिफात ) दैं--सरव, रजस्‌ , तमस्‌ ( इल्म, 
चुजूद, शहद )। इन्हों के रुपांतर नासांतर ( दूसरी शक्ल और नाम ) ज्ञान- 
कित्रा-इच्छा ( इल्म-फ़ेल-ख्शदिश ) हैं | इन तीव से तीन फिन्रतें, ( प्रक्ृतियाँ ) 

- आदमियों से देख पदती हैं, और एक चौथी फितरत वह जिस से तौन मे से कोई एक 
फितरत खास तौर से जमाया ( विकसित, व्यक्त ) नहीं हुई है ! इन चार इन्सानी 
किलमो, तबीयतों, की बिना ( नोवी, घुनियाद ) पर चार अणों, पेशों, की व्यवस्था 
( तनजीम ) भारतवर्ष मे को गई । जैसा गोत से कहा है, 355 
चातुर्वण्पे सबा ख्ट झुणकर्मविभागशभ 
. कर्मोणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रमचैशुणेः । 


"६ "जार बे चार आध्म से सब धर्म -कर्म [दन्का 


इन चार चर्णों के नाम, संस्कृत मे, झाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य शरद कहते हैं । ब्रह्म, 
चेद, ज्ञान, का सारण करने वाला, ज्ञानअवान जीव, बाद्यग; केत से, चोट से, 
डुवेलों का चाण, रक्षा, करने वाला, किय्राप्रवान जीव, क्षत्रिय ; विद्वति भूमी, विश: 
च धारयति, भूमि की खेती करने कराने वाछा और घन का रखने वाल्म, इच्छा 
अधान जीव, चैश्य; आश्ञ द्रवति, वढ़ों की आज्ञा से, दौड़ कर दुर्त काम कर देने 
चाला, अन्यक्तबुद्धि जोब, हद । स्यात्‌ अच्छा दो कि नये नामी का अधिक अग्रोय 
किफा जाय, यथा, ज्ञानी, जर, दानी, सद्दायक; ज्ञोता, चाता, दाता, सदेता; शिक्षक, 
रक्षक, पोषक, सेजक; वास्प्री, शस्त्री, घनी, श्री; यं। ऐवे हो कोई और अरथ॑पूर्ण 
€ सानीदार ) नाम, अत्येक सलुप्य को विशेष अ्रकृति के द्योतक (जाहिर करने वाले!) 
अरबी फ़ारसी म, आलिम, आमिल, ताजिर, मजुदूर,या दकीम, द्ाक्तिम, मालदार, मिह- 
«-नत्त-कद्रा, वरैरह । नये नामों की इस लिग्रे जृहरत दे कि, पुराने नाम निद्ाग्रत का 
मानी ( आर्थ-गर्भ ) होते हुए भी, जब चेमानी_ ( जर्थ-झत्य ), घल्कि बदमानी 
( जनर्थ-पूर्ण ), हीं रहे हैं। चारो तरफ़ जीर्णोद्धार और नवीकरण (मरम्मत- व 
तजदूदुद ) की ज़रूरत है। 
ऐसे ही, मजुष्य कीं जायु ( उमर) के चार विभाग ( हिस्से ) निसर्गत 
( .कुद्रतव ) दोते हैं। पहिले म, अपनी योग्यता ( ल्यिकित ) के अझसार (झुता- 
चिक्‌ ) ज्ञान गौर सदाचार ( इल्म घ तहजीब ) सीखना चादिए ! तन और मन को 
चलवान्‌ मजबूत बनाना चाहिए । दूसरे में, शदस्थी ( खाना-दारी ) और -रोज़गार 
«( जीविका कमे ) करना चाहिए। तीसरे में, रोजगार से कनारसा-कशी और चिल्ला 
* झुथाविजा, जेग्रजु ( निष्काम, बिना “ फल्कांक्षा ), खिदमते खुल्क़ ( लोकसेवा ) 
करना चाहिए; अन्तकाछ तक द्विसीं, लोंभी बना रहना नहीं चाहिए। चौथे से, जब 
जिस्म और दमारा दोनो बहुत थर्के, तब.सर्वया ( विल्कुछ ) संन्यासी -फूकीर दो कर 
परमात्मा के ध्यान.सें, सब का भल्य सनाने मे, और केवल शारीर कर्म मे ( ऐन 
जुरूरी जिस्मानी हाजात के रफ़ा मे ) सारा समय विताना चाहिए, जब दर शरीर 
बन्‍्धन ( असीरी ) से भोक्ष (नजात ) न पाचे । इस व्यवस्था ( नज़्म )को 
चतुराभ्रम-न्यवस्था कहते हैं । 
इन चार वर्णो और चार आश्षमो मे, सह मलेब्यों के सत्र कर्म-घने, अधिकार- 
कत्तेंब्य, हुकक फ्रायज्‌, काम दाम, मिहनत-आरास, अध्यात्म विद्या ( इल्मि रूह ) 
के सिद्धांता ( उसूल ) के अचुसार ( सुताबिक ) आचीन समय से, -भारत ( 


“सानघ-धर्म-सार:? नाम की, संस्कृत श्छोकों से छिखी, मेरी घुस्तक से न्‍ 
इस विपय पर चिस्वार से रिखा गया है । 


श्र०्, अण् हे ] दो विचार घारा बज 


स्तान ) से, कोट दिप्रे गए थे । और ऐसा कर देने से वह सब प्रइन (सवाल, मसले) 
शिक्षा, रक्षा, भिक्षा ( तालीम, तदफ्फुजू, तआम ) के सम्बन्ध ( तअल्छक्क ) से, 
उत्तीर्ण ( हल) हो जाते थे, जो आज़ सारे मानव संसार ( इन्सानी दुनियाँ ) को 
व्याकुल और उद्विग्न कर रहे हैं; और सिर्फ़ इस वजह ( हेतु ) से हैरान वपरीक्षान 
कर रहे हैं कि अध्यात्म विद्या के उन सिद्धांन्तों को विद्यनो और शासकों ने, हकीमी 
और द्वाक्रिमो ने, शास्थ्रियों अर शाहियों ने, आलिमो और आसिलों ने, भुला दिया है, 
और उन से काम नहों लेते, घहि डुनियावी हिर्य व तमा के आर गुलाम दो कर उन 
उसूलछ के खिलाफ़ काम करते हैं, जौर अवाम (साधारण जनता) को भारी ईज्ा और 
जझुकुसान (पीड़ा और हानि) पहुँचा रहे हैं, और उन को अपना गुलाम वना रहे हैं । 
आजकाल परिचम ( भय्ूरित्र ) मे दो विचारधाराओों ( ख़थाल के दरियाओं ) 
का प्रवाह ( बहा ) बहुत चलबान्‌ (जोरदार) हो रद्दा है, इस छिप्रे उन की च्चो 
( जिक्र ) यहाँ कर देना, और उन की कम्ती वेशी, ग्रुग-दोप, ऐब-च-हुनर, सुक़्स- 
च-खूबी, को जाँच, सरसरी तौर पर ( आपातनः ), वदांत की दृष्टि ( निगाह ) से 
कर देना, भुनासिय ( उचित ) जाल पड़ता है । ए5 खयाल का सिलसिला, मार्क्स 
और उन्त के अनुय्ायियें का है, जिस को सोशलिज्म-कम्युनिज़्म, समाजवाद-साम्य- 
याद कहते हैं, और जिस में अवांतर सतमेद यहुत है; दूसरी विचारधारा, फ्राइड 
जोर उन के पैरवों की है, जिस को सैको-आनालिसिस कहते हैं, जिस मे भी जिमूनी 
इग़्तिल्वफृत चहुत हैं | इन दोनो की ओर जनता की ग्रइृत्ति ( रुज्ञान ) इस छिये 
है, कि मार्क्स आदि के विचार यह आशा दिलाते हैं कि, यदि इस अकार से समाज 
का प्रबन्ध (वन्दीयस्त) किया जाय तो सब आदमियों को आवश्यक अन्न वल्ल और 
परिग्रह् (जुरूरी खाना कपड़ा व माल-मता) गाईसस्‍्थ्य जीवन और रोजूगारी काम 
मिल सकता है ; और ,फ्राइड वरैरद के खयाल यह उम्मीद दिलाते हैं कि अगर 
ये तरीक्ने बचें जायें, तो दाम्पत्य-सम्बन्धी, मैथुन्य-विपपक, कामीय ( ३'हचत॑ 
था इक्छू के मुतअछिक ) इच्छा के व्याघात ( ख्वादिशों की शिरुत ) से जी दुःख 
और रोग पैदा होते हैं वह पैदा न हों, था दर दो जायें, या कम से कम हल्झे हे 
जायें । 'साइको-आनालिसिस? शब्द का, ब्युलत्ति से अर्थ, यौगिक थर्य, चात्वर्थ 
( मसदरी मानी ) तौ “चित्त-्त्ति-विवेचत! (इम्तियाजि-हरकाति-वबअ) डै। पर 
इस के उपज्ञाता (मूजिद) ,फ्राइड ने जो रूप इस को दिया है, जैसा ऊरर कहा, उस 
के विचार (लिद्दाजू) से, 'कामीयवाद? झब्द मो इस के लिये, हिन्दुस्तानी भाषा मे, 
अनुचित (गैर मौजें) न होगा । 
स्प्ट (जाहिर) है कि आदमी को तीच एपणा, वासना, तृष्णा ( हिर्स, वमझ )- 
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च्ट _फाइड की और मार्स की . [द०्का - 


सुख्य (खास, अह्य ) हैं, लोकेपणा वा आंहारेच्छा, वित्तेषणा वा धनेच्छा, दार- 
सुतैषणा वा रतीच्छा, ( जुमीन की ख्वाहिश, जिस से गिजा हासिल होती न 
जूर की, ऊून की ) | इन्सानी जिन्दगी की जितनी कठिनाइयाँ (मुद्किले) दें, वह सब 
इन्हीं तीन के सम्धन्ध से पैदा होती हैं । यूहन, गोपन, छिपाव, रहस्य ( पोशौद्यी, 
एखुफा, राजुदारी, 'सीकीटिव्नेस? ) इन्हीं के सम्बन्ध मे होता हैं। इन को स्रहल 
( सरल ) करने का उपाच जो वत/बै, उस की ओर खासख़्वाद छोग झकेगे । 
लेकिन इन दोनो दलों ( तत्रक़ों ) ने ऊपर कही इन्सान को घार फितरतों और 
हंस्तो को चही जाना साना हैं: अपने अपने स्वीसम!, सिस्ठेस? 
अस्था ने उन का छिहाज्ञ नहीं किया है; न ज़िन्दगी के चार हिस्सों से ही काम 
लिया दे % चअसका नतीजा यह हुआ क््लि दोनो से से हर एक वे अन्दर बहुत 
घिचाद , तनःज़ा, खढ़ा हो गया है ; और दोनो के दो रूजिदों ने, उपचज्ञाताओं ने, 
यानी सादर्स और फ्रायड ने, जो उम्मीदें शोधी थों बह पूरी नहों दो रही हैं। 
अत्युत ५ चर अक्स ) इस के, भारत मे इज़ारों 4गे से चातुवप्य और चाठराश्नम्य 
की व्यवस्था इली आ रहो है, क्योंकि इन के आध्यात्मिक सिद्धांतों की -नीवी पर 
शव भी छु७ न छुछ ध्यान वना है, यद्यपि ( लगरखि ) वह ध्यान वहुत अस्त व्यस्त 
( सन्त झर ) ही गया है, और इस हेतु ( दऊह ) से सारी दोप,-दुर्दशा, परवंद्ाता 
(जुक््स, प्पनीहत, ,छुल्ार्सी) यहां उत्पन्न हों गई हैं। यदि उन सिद्धान्तों पर उचिति 
रीति से ध्यान दिया जाय, और सार्तविक राजस-तामस. अछूतियों के लेद ( तफीक्त 
तमोजू ' के शज्ञुसार, तीन प्रकार के शाहार (शा) का ( जो गीता मे कहे हैं ), 
चर तत्ह वी जोविकाओं ( मञआशों ) का ( जो मज्स्यति मे कही हैं ), तथा आठ 
झकार के वियाहों ( निकाहों, इडदिदाजों ) का ( जो सी सहुस्टति मे कहे हैं ), 
प्रबन्ध कि--। जाय, और विल्लेप दच्चायों ( रार सूरतों 3) से, कासथालत्र मे, और 
थाइुदेद से । जो भा चेद के अंग हैं ) कहे हुए उपायों से कान लिया जाय, तो 
ऊन पञ्ध ऋम्दन्धी, परिझूष्ट सम्बन्धी, तथा कामबासना सम्बन्धी, सभी बलेशों 
( विछुदों ) की चिकित्सा ( इलाज ) ढक ठीक जहां तक भजुष्य का दश ( इन्सान 
का क्बू ) चल सकता है, हो जाय ६ 
ऋइड आदि का झुझ ने कहना था कि, नाड्ठी सम्प्रदाय ( बर्वन्न सिस्टेस-) के 
चहुदेरे विकार ( न्यूरोसिस ) किसी न छिसी श्रफार के काम-सन्ताप से उतप्ष होते 





$ इस विषर्यो पर, संस्कृत सानव-धर्मनछारः से, तथा कई अजंग्रे,जी 
ल्‍थों मे, विस्तार से लिखने का प्रयत्न सै ने क्लिया है | 


8 


हझ०्,आअण० ३) - मामस-रोग को चिकित्सा | बढ 


हैं ;' रोगी उस कारण ( सवव ) को अपनी संज्ञा ( होश, 'कान्शसनेस” ) से दबा, 
इठा, भुला देता है, क्योंकि उन की स्थूति ( याद ) पीड़ा-जनक ( तकलीफुदिह ) 
होती है ; बीमारी के कारण को कुछ दूसरा ही समझने मानने लगता है, पर यछि 
विकित्सक (तवीव) मिन्न भाव से, वरस दी वरस तक उस से रोजाना बात करता 
रहै, पारस्परिक श्रद्धा और स्नेह ( वाहमी एतवार व मुहब्बत ): उत्पन्न ( पैदा 9 


१ इस सम्बन्ध में 'साइकों आनालिसिस! के शासख्ियों ने घ्वाईँ९/०००६, 
संक्रमण, और ए०/९६ ८४०५८, पूरे प्रद्यापन, ( खब बात, खुछ के, बिच 
छिपाये कह देवा ) 7९०६००+ ४४६५६ चूर्ण विश्वास, शब्दों का अथोग किया है ॥ 


बुत वी& एएाराइए 0०६ शा्ेीट्यो ९शाा३९7३- - - तार 02067 
चााए075ट20फ5ए राक्ा्पाम।9, 80 872 बाएं ए93080 6 ९य0रेशाक 
कह ५5 ईशा गाए धंग्रग88 985६ 07 [मंड 07 घी [९ए४०ा!.. उठ शावोएड। 
एटा उंत्त (प्रवाह ईश्पीला,. पाल झंडटत, ६8 30ए6%, 6 गधा ९ 54 
खत ठप प्राढ गाय ३5 970] ०८०९० 8 एश्वेटाएड ९07९8एणावंगद् 004 
गई एल्टाउंग, चिपानधेणा, प्याद्मपेज्वीव्त वल्यार, [सबव0059, लर्बीव-6 
तल्ऊल्यात॑सारर खा पाठ वफट,. पपरांड 45 धार धद्धाईसिएाप्९, 00 पाल 
छ789750,- 0 धाउच्नतिश्लीटत ९ता0तेता ॥€ई६ ०0एएए व0॥॥ 5पवा९ स्वाद 
€>्ए्णांदा९९१ बात॑ फाएडशा-तु8७ ग्राढवा0त8 ०६ खाबीएज5 ब्रा'ए वेबाइशफ 
९०0९० क्ष्पोगर बाकी धंतड शाप शर्बायाड एजाइएंएपञततए (एद॥85 600९ 
ईं5९][? ; (0870, 27096 बावं बि!ढडाता मु 25 गै०99, 9- 604 5९९४ 280 
छाल, ॥ ाव०0/6क7 गर्व! डाएवं।, 9. 73, बफप॑ राग 7प्रेधर/ग ३ 
स-टदाएिलड 9# 25929-वगाठ/755, 99. 360, 374 


चित्त-छत्ति विवेचक, रूनोविररेपक, ( गवेपक, परीक्षक ) चिक्रित्सा के 

दौराम (प्रवाई) में, रोगी, अपने उब भाषों € संदेगों, अध्वेगों, संरभों, भावेशों, 

" क्षो्गों ) का, जो उस के चित्त से, किसी अन्‍य एसप वा सती ब्हे रुम्पन्ध मे 
डछे रहे दी ( और सत्र दया दिये गये हैं ), चिकित्सक की जोर संप्रःसण प्रवाहण 
कर देसा £ $ और - जबुद्धि पर्वक करता है ; अर्थात्‌ उस को यह ज्ञान, यह 
बौघ, यह समझ, नहीं दोती, कि में ऐसा कर रहा हूँ। चिकित्सक ही को चद्द 
पिंचा, या वहिल; था वक्‍्छभ, या घाय, के रूप से पारी पारी से देखता हैं, जार 

।' उस के ही ऊपर, विद्रोह, वा चिढ्चिद्ाहट, क्षत्रप्त कासना, ईंष्याँ, बाक्रकवच्‌ 
वराधीनता च दीनता, आदि के भाव मनिकालता है । पृर्वासुभत , किन्तु अस्त; 
घासनाओं, -आावेज्ञों, का, अपने उचित स्वाभाविक विपयों से दंड कर, 


चु०० दो चाल के गुर [द०का 


करे, और विविध रंतियों ( खास तरीकों ) से ( जिस 'टेक्नौक' को फाइड ने 
इंजाद किया है) उस भूली दवी स्थति को फिर से उद्बुद्ध करैं, जयावे 


दूसरे पर, अर्थात्‌ चिकित्सक पर प्रवाहण, यइ है। और, लाज काल, 'चित्त 
चिकित्सकों! की प्रक्रिया का मुख्य अँश यही है कि इन सभी बाखनाओं को 
उसार, जगावें, बाहर छाव, और सब रोगी को ससझा कर उस से स्मरण 
कराये, कि किस भवसर पर किस के सम्बन्ध से, उस के चित्त मे चह भाव 
उद्त छुआ था, और उस की तृप्ति नहीं हुईं इसी से उस ने अपना जस्ली 
रूप छिपा कर रोग का रूए धारण कर लिपा। ऐसा ज्ञान अपनी चित्त-दुस्ि 
का भाक्तज्ञान, हो जाते ही, होश जा जाते ही, रोय दूर हो जाता है ! 

शुरु-शिप्य भाव से ये सब साव अन्यर्गंत हैं। इस भाव के शुण भी शोर 
दोप भी जानकारों को मार हैं । 


आयशो ग्रुरवो, छोके, झिप्प-वित्त5पद्धारकाः ; 
विरला; गशुरुवस्ते थे शिप्य-सन्ताप्र-हारकाः। 


पारसी से भो कहा है, 


चूँ बसा इबलीस बोदम्‌ रूय अस्त , 

पस ब हर दुस्ते न बायद दाद दस्त ॥ 
चधा, स्वमेव साता च, पिता त्वमेच, च्वमेव चन्धुश्ब, सखा स्थसेच, 
स्वसेव विद्या, श्बिणं जवमेव, त्वसेव सर्च मम देवदेद । 


आायः अब इसी हेतु से, 'साइको-लानाकिसिल्! के सभी खवांतर मेंदों 
के विश्वासी कौर प्रकारों के अभ्यासी, समझने औौर कहने छग यये हैं कि 05४- 
ए0-च94] 0० ६.९४६77०४६ ३६ 4६5 9८5६ ३5 2 ए70९€85 0६ #€-८वँ॥टरवरर०7, 
सावस-चिकित्सा का उत्तन रूप पुनः संस्कार' है, जिस से रोगी का चित्त 
सानो नया हो जाता है, 'भणवी-भवत्ति!, उस की दृष्टि नई दो जाती है, और 
इस किए सारी दुनिया उस के लिये नई दो जाती है । इस अकार फा द्वितीय 
जन्म, जीर्ण छ्षीर्ण का परा काष्ठा का प्रणबी-करण, विपादी का असादी-कऋरण, 
सच्ये का अमर-ररण, ज-स्व-स्थ पर-स्थ का स्व-स्य करण, परवश का जात्मचश- 
करण, जीवास्मा क्य परमात्मा करण, सच्चे दयारु सदगुरु के द्वाशा सच्चे 
अदाछ सन्ुदिष्प के चित्त के घुनः संस्फरण' से ही होता है। तभी पचष्ठटो मोहः 
स्मृतिरब्धा', यह बात सत्व होती है। 


59. 
०, खण 4 ] $; मत ऊाइड की च्रुटि तह 


असम्पज्ञातावस्था ( चेहोशी, ला-साल्म, की हालत ) से सम्प्रशातनस्था ह कीश, 
साछ्म की हालत ) मे लाये, और उस छिपी कामवासना ( शहबत्त ) की पूर्ति, 
शब्दों के द्वास वर्णन कर देने से दी, करा दे, तो वह रोग मिट जाता है । लेकिन 
अब 'न्यूरोसिस' की इस प्रकार की चिकित्सा ( इलाज ) करने बालो को 
अनुभव ( तज़चा ) अधिकाधिक (€ ज़्यादा ज़्यादा) होता जाता है कि ऐसी 
चिकित्सा में कई चढ़े अपरिहार्य दोप ( लाइलाज ,खराजियों ) हैं; जो अपनी 
या दूसरे की, उत्पथ कासवासना ( नाजायजु शहवत ) और उस की चजद से 
अपने को पहुँची हुई त्कलीफू, सदमा, दास, समाज के भय से, या किसी 
दूसरे हेत से, दवाई कीर भुठाई गई थी, चह जब चिकित्सा की संद्दायता, 
(मदद ) से निर्भय ( वेल्लीफू ) हो कर जागी, तब सलुष्य को, ख््रीद्रा पुरुष की 
उच्छूडुल चना कर, समाज विरोधी कुत्सित मार्गो ( जमाभत के भुखालिफ मातूच 
राह्दों ) मे ले जाती है, यद्यपि वह विशेष न्युरोसिस? रोग दूर हो जाता है ; और 
यदि उन कुत्सित मार्गों मे, समाज के भय से, या अन्य हेतु से, मनुप्य न जा सका, 
और वाशना को उन सायों से तृप्त न कर सका, न उस के भीतर ,खुद इतना 
जआत्मवर ( रूद्दानी कूंपत ) और धघर्म-भाव ( अक़्छे सढीम, नेक-नीयत ) उत्पन्ञ 
हुआ, कि वह आप ही उस हुर्वासना को चित्त से डुद्धिपू्वक दूर कर दे ; तो अन्य 
घोर विकार उत्पन्न होते हैं---इत्यादि । 

फ्राइड आदि की गवेपणा ( तफ़्तीश ) और लेखों से, निश्चयेन ( यक्कीनन्‌ ), 
बहुत सी ऐसी बातों की माछ्मात ( ज्ञान ) साम्प्रत काल ( इस ज़माने ) में पुनर्नव 
( ताज्ञा ) हुई', और जनता ( अवाम ) मे बढ़ीं और फैछों, जिन पर पहिले बहुत 
कुछ पर्दा डाल्य रहता था, और . जो माछमात थोड़े से अज्ञभवियों ( तजबाकारों ), 
झार्लियों ( आलिमो ), और वैद्यों, सुआलिजों, को, दर-पदी ( गोपनीय भाव से >» 
रहस्य ( राजू ) के तौर पर, पुर्त दर परत, आयः ( अक्सर ) विदित ( मारद्म ) 
हुआ करती थीं, और वह भी असम्बद्ध रूप ( वे-सिजसिला, ला-नज़्म, रक्त ) से । 
इस अकार के ज्ञान के पुवोपर सम्बद्ध ( सुसल्सऊ ) शास्त्र के रूप मे अ्सार होने से, 
निश्चयन कुछ व्यभ्ष ( फायदा ) है। पर शात्त्र सम्पूर्ण नहीं, सर्वागश्लुद सर्वाग- 
सम्पन्न (सद्दीह व मुकम्मल) नहीं, शाज्लामास (नक्तडी इल्म ) को ही अवस्था 
( ह्वाल्त ) से हैं, .त्व उस से अगर,कुछ राभ है तो /हामि ( जुकसान ) का भी 
भय ( खौफ्‌ ) है। 

शानरूचडुिंद्रथं त्रह्माउपि तं नर न रंजयाति | 
जद ग्र्प] 


०२ न : काम-च्याघात से उत्पन्न विकार [ द० का 


सीस इक्रीम, खतरइ जान 


फ्राइड थादि के विचारों मे जो छुछ तथ्य ( चचाई ) का मंद ( ज॒ज़्य ) है, 
चह अध्यात्म विद्या और योन शास्त्र के भूले हुए छुछ संधों का पुनंदज्जीबन है; 
उस से कई सांकेतिक शच्दों, सून्नों, वाक््यों, और ्छोकों का अर्थ उज़ायर ( शेशन ) 
होता है, उस पर अहाश पढ़ता है; बल्कि यह भी कद सकते हैं कि उस में नये नये 
अर्थ देख पइने ऊूगते हैं; इस लिये उस का विवेक पूर्वक स्वागत उचित है । तथा 
यह भो स्मरण रखना चाहिये उत्त का तास्विऋ और पूर्ण रूप सत्र धात्मविद्या से ही 
मिल सकता है। काम वासना के विश्नलम्भ से दस दशा जो उत्पन्न दोतो है, जिन 
से सन्प्रढार, उन्‍्माद, व्याधि, जदता, आर मरणं तक इामिल हैं, उस कीं च्चों 
खाहित्य शास्त्र से (जो भी समम्र देद का संग है) को है। भसतू हरि ने 
आओ कहा है, 
वे कामेव निदवत्य निर्देबतर् नग्तीकृताः सुण्डिता+, 
केचित्‌ पचशिखीक्ततात्य, लख्छिः, कापाकिकाश्यापरे] 


फानदेव की निर्देय मार से धायरू ( जूल्मी ), वेचारे, तरद्द तरह वे फ़कौरो 
पम्यों मे शामिल ही कर, कोई तो नग्न ( चरहना ) फिससे हैं, छोई सिर सुंडाबे 
शद्दते हैं, कोई पांच शिखा रख छेते हैं, कोई जद बद्ा छेते हैं, कोई कपाऊ लिये 

फिरते हैं; यह सव निधन कामदेव को सार के ही हैं । 

स्वयं वेद का दाक़्य ह---कासमय एवाये पुरुषपए । ऋषइड आदि ने जो सानओी 
बड़े परिक्षम से एकत्र की है, उन से, ऐसी प्राचीन उक्तियों के कई उंगों क्रो अच्छी 
अ्याख्या दोती हैं । पर सब्र अंशों का, और गंभीर तत्व का, उन हो पता नहीं है । 
स्त्री-पुरुष का भेद ही क्यों है, इप्त का- अन्वेषण उन्ही ने नहीं किया । काम (इस्क़, 
शहवत ) का तत्व क्या है; कान का रूप एक्तद्वी है, या कई, और कौन सुख्य 
ऋघ हैं, और क्यों; इस का निर्णय उन्हों ने नहीं किया । किसो रोगी पुरुष वा स्त्री 
के चित्त मे छप्त स्वृति के जगाने का फल जच्छा, किसी से बुरा, क्यों होता है; एक 
ही प्रक्चार के कान के व्याघात से, मित्ष व्यक्तियों को मित्त अकार के रोग क्यों होते 


ह 2.056€ए7६-प्रयाग्वेढ्ते शाते. कचणशाबप्रए वि: 5 उफज्ा३उ८५७, फाडाश्ा3ई&, 
चैशेप॥०05, प्रधोप्टंप्रश्०घ३, वी घश्ञणा5; जाएजंप्न पे ५९३७७६३ एई +द्ा3णा5 
<075 ३; डछए0घ, ड$>97009८, 47395 ; चेध्चधः, धपुरुषपा्थे! नाम के मेरे 
डिन्दी झन्थ के कासाध्यात्म! चामक चतुर्थे अध्याय मे इन खब् विपयों पर 
यहुत विस्तार से विचार किया है । 


४०, अ० ३ १ कास-त्याग से परमानन्द प्रण्दे 


है; भिन्न भ्रकृतियाँ क्यों हैं, और के हैं; इन बातों को नहों निरवय किया। विस्मृति 
से विशेष प्रकार के रोग क्यों होते हैं, स्ट॒ृति से क्यों अच्छे हो जाते हैं, इस का तत्व 
नहीं पहिचाना | यह सत्र तत्व आात्मविद्या से विद्त होता है! । 
सूल विस्घति ( फ़ाामोशी ) यह है कि आत्मा अपने को भूल जाय; परमात्मा 
अपने को शरीर'मे बद्ध जीचात्मा समझने छंगे; यह मूल ही, यद्ट अविया, ज्ञान, 
डी, काम, वासना, तृप्णा, अस्मिता, का बीज है। उस अस्मिता ( खुदी। के तीन कम 
( दर्जे ) हैं; जहं स्याम्‌ (लौकैषणा, मैं बना रहेँ),” अहं चहु स्याम्‌ ( वित्तेपणा, 'सै 
बहुत बड़ा दोऊँ )', अहं बहुधा स्वाम्‌ ( दार-सुतैपणा, "मै बहुतों पर अभावधान्‌, 
चहुछूपी होऊँ, अपने ऐसे चहुतों को पैद( करूँ, और वे मेरी भक्ति करें और आंज्ञा 
माने) । दार-सुतैषणा, सैधुन्ध काम, यद्द काम की घोरतस अवृश्या, तर! काछ्ठा, है 
खर्वेर्पा (सांसारिकाणां) आवंदानां उपस्थ एचैकायनम! । 
५ ( छहदू उपनियद्‌ ) 
जैसे आँख सब हृक््य रूपों का केन्द्र दै, वैसे द्ी.प्र जनन “इन्द्रिय सब सांसारिक 
आनत्दों का एकायन केन्द्र है। फ्राइड ने इस तथ्य का आभास 'प्लेमर-सिंसिपलछश 
कै नाम से पाया और दिखाया है । पर, 
यह्च अक्तामद्रतः एप एवं परम आनन्द, एको हरए। अह्वैदो 
भववि, एतस्यैव आनंद्स्य उन्यानि भूतानि साजत्नां उपजीवंति | ( छू 
डउपनिपद्‌ ) हे 
इस 'अट्टैतः शहस्ता के, इस 'ल्ा-सश्रीक,! ला-सानी,” ,खदाद के, इस “सा- 
उसिया अल्लाद! की, “मेरे सिवा और कोई कुछ कहीं है ही नहीं, ला इन्तिहा खुददी 
के, परम आनन्द को, जिस को छाया सात्र सत्र छोतमाव की अस्मिता के आनन्द 
हैं, उन्दों ने स्वप्न में भी, दूए से भी, नहीं देखा; इस और ध्यान ही नहीं दिया; 





२ इन बातों पूर प्राचीन आत्मविद्या के विचार, सै ने, अपने छिखे अन्य 
कई गन्‍्थों से दिखाने का यतत क्रिया है। मास जादि की विचार-धरा की 
चिहश्रेष समीक्षा परीक्षा :घएर्लधा६ एड, फ०्ज॑दाण उैलंधां6 350सबाशा 
साम॒क भन्‍थ से की है। तथः फऋट्ड जादि की, 4ै0एशा: ए89<2॥0-59090॥९- 
ड5. 05 शिठतटणा 295००-शाबा एंड नास की पुस्तक मे, जो अभी छपी 
नहीं है; इस तिषय पर दिखम्बर १९३६ इई० मे, काशर मे, 'थिश्रोलाफ़िकछ 
सोसाइटी' के वार्षिक अन्‍्ताराष्ट्रिय अरमेडल मे के व्याख्यान किये-थे, जिन का 
संक्षेप, मासिक “वियासोफिस्ट' के तीन अंकों से, १९३२७ ई० से छपा । उसी का 
डपयंहण रूप, यह घुस्वक होगी । 2 


०४ भय॑ भी और आनन्द भी [द० का 


जिस ब्तु को फ्राइड ने 'रियालिटीं भ्रिन्सिपछ' * का अति कृप्रिस ( मस्नई ) और 
अमाचह ( ग़रूत ) नास दिया दे, जिस से आर्थ प्रकट ( सुनकशिफ़ ) होने के 
चदले ( एवज़ ) छिप जाता है, उस के असल को, तत्व को, उपनिपद्रों मे 'भया 
नाम से दिखाया कहा है । संसार दंदुसय है, 'कुल्ले चायीन, जुजिन! व जिह्ठैस', सच 
वस्तु परस्पर विदुद्ध जोड़ा-जोड़ा हैं; आनंद का विरोधी भय है; दोनो ही तुल्य रूप से 
“रीयल”, वास्तबिक, हैं, या दोनो ही 'शनरीयल', मिथ्या, हैं 

'तस्य सयाह्र युचौंति, तस्य भयात्‌ सूर्यस्तपत्ति', 
एक तरफ; दूसरी तरफ , 

आनंदाद्‌ छोव जातानि जीवंति, भानन्ते प्रयन्त्यभिसंविशद्वन्ति; 

उसी के खौफ से हवा चलती रहती है, और सूरज तपता रहता है, ओर उसी के 
“सुझुरे जावेदानी,, 'शादमानी', मस्तीः, आनन्द से सव आलम, सब रूह, सब जाने, 
चैदा होती हैं, और उसी से जा सोत॑) हैं । दोनो की, खौफ और ससरत की, भय 
और आनंद की, दवामी तद्दरीक ( सतत भेरणा ) से संसार चक्त ( चर्जि दहर ) 
घूम रहा है । 

इस चक्कर के दुःख से आदमी छुटकारा चाहै तो उप को इस के सुख के भी ' 
छोड़ देने पर कमर बाौधना होगा, और यह याद करना पड़ेगा कि 'मै तौ हाड़ मांस 
नही, “मै आत्मविश्वास द्वी? । है 5 

विद्येप अकार के नाडी रोग, न्यूरोसित, खास किस्म की याद जगाने से दूर हो 
जाते हैं, यह ठीक है; लेकिन अक्सर नहीं भी होते, क्योंगि स्वादु ( डल्न-जायक्ता ) 
ओऔज्य पदार्थों (खाने क्राविल चीजों) की याद करने से ही भूख नही मिट्ती; “सन सोदक 
नहीं भूख छुताई', चल्कि कभी दो और जोर पकड़तो है; और बीमारी के फिर से 
उमरने का डर भी सर्वथा ( झुछन्र ) नहीं मिटता । इस लिए जो मनुष्य 'स्गति- 
लोभ! ( याद की चाजू-यावी ) के शुणो ( नज्ों ) को खोक-ठीक जावना और अलुभव 
करना चाहै, ढु!ख के जड़ सूछ का ऐकान्तिक आत्यतिक ( क़त्तई व दवामी ) नाक्ष 
( दफ्ता, ईजाछ ) चाहै, उस को आत्मविद्या की ही शरण लेना ( इल्मि-झद्द, इलाही- 
यात्, तसब्चुक्र, पर छ्वी तवककुछ करना ) पड़ेगा, और नीचे लिखे इलोकों पर ध्यान 


देना होगा, जिन के हो जर्थ के व्याख्यान का भ्ति दुर्वे प्रयत्त इस अंथ मे यहां 
तक किया गया है । | 





श्‌ शु&बडप्रा-?फंघलंएार ह+ ई९थाए- एलंप्रलएर 3 एम्ट्पत, उम्रा|क्रत।दा- 
979 7-०ट्पदड तर 259८0० अग्रव् 45, 9. 299, (79. 3933), 


भ्र०ण्, अ० ३] पीरस्त्य-लाथात्य सतत १०७ 


नऐे मोहः, स्मृत्तिलेब्घा' त्वत्मसादान्मया, उच्युत ], 
स्थितोडस्पि गतसन्देहः, करिष्ये वचर्न तब । (गीता ) 
मियते हृद॒बगंधिः', . छिय से. सर्वसंशवाः , 
सक्षीयंत्ते थे 5सय कर्माणि, तस्मिन्‌ इए पराबरे। (मुंडफोपनिण्त्‌ ) 
यदा सर्च घस्ियंते छहृदयस्येह अंथय+ , 
यदा सर्वे अमुच्यंते काम येडस्य हृदि झ्षितताः , 
अथ मत्यों:5मस्तो भमवति, अन्न ब्रह्म समचनुते | ( कठोपनिपत ) 
चासनीक्षथ-विश्ञा न-मनोनाछौ:, महामते |, 
विभेद ते, चिराभ्पस्ते,, हृदयय थयो' डढ़ाः | ( मुक्तिकोपनिपत्‌ ) 
ध्यायतोी वचिफ्यान्‌. पुंख, खंगस्तेप॒पजायते , 
संगात्खंआायते | काम$, फामात्कोधो उमिज्ञायते । 
क्रीज्ञाद भवति संमोहः', सखमोहात्‌ सठतिविश्वमः/। 

> सखुतिख्रंशाद्‌ 'वुद्धिनाशो', चुछिनाशात्‌ श्रणइ्यति । 
राग्द्वेएवियुक्तेस्तु,. विषयान्‌ - इन्द्ियैश्वसरच , 
आत्मवद्ययेः, अमेयात्मा, पसादं* अधिगच्छति । 
भ्सल्नचेतलो... छाञ्र चुद्धिः. पर्वतिषते'। ( गीता ) 
यदि न खसमुदझरन्ति यतयों दादि कामजटाओं , 
डुश्थिगभोष्सतां हृदि गतो, अ3स्स्ुता'कंठमणिः | 
अखुत॒पयोगिनां उप्रयत्तीषपि भयं, भगवन |, 
अनप्गतान्तकादू, अनधिरूढ़पदादू.._ भव्रतः | ( भागवत ) * 
उद्धरेदात्मना डात्माना न॑ उत्मानें अवसावयेत।; 
आंत्मैव झ्यात्मनो चंचुरात्मैव रिपुः आत्मनः। ४ 
आड्योडशिजनवान, आंस्म को5न्यो5स्ति लडशों मया , 
ईश्वरो5ह! अं. भोगी--इत्यज्ञानविमोहिताः , 
आत्मर्संभावचित्ता/", स्तब्चाई+, घनमानमदान्बिताः 
प्रखसक्ताः कामसोगेदु,. पत॑ंति नरकेउछुचौं । ( सीता ) 


१ २९९०७६३४७ ०६ प्र्याणए, . २ ए०फ्््रा९525,.._ ३ 00073. ४ हफ्- 
९एा500प्5.-. 6ए577९5. ५ णिशप्चह्न॑णा5, #्वापलंाच्नधंणा३,. गप्रश्ंता5$., ६ 
(०्माफऊआओञं०णा 66 क्रालाव079. ७ ३0-58 एई प्राप्श्ाइब्राकाएु, < माब्लंताए, 
उप्लक्ातर, ९ द्ारतर ए्राव॑द्ाबाभावीएए, १४ मएइजााटए, #९9725584, 5ए9- 
६€079500935 39९797079, ११ आत्मावसाद-अंधिः, वग्रालि0ता[ए ०0त|ए०5%, ११ 
ख्रात्मसस्भावच-अंधथिः, 50ए250707 एणाफ्नारड, १३ रैे्ट्रवॉफ्नाइपां8- 


३०६ आहार-छुद्धि से नोक्ष-छाम [दन् का 


आइ्वारशुद्धी सच्चझुद्धिः, सत्वगुद्धी भरू.घा स्म॒त्तिश, स्म॒तिलस्में 
सर्वन्न॑थीर्ना' विप्रमोक्षः/ । तस्मे सुद्तिकपायाय तमसस्पारं दर्शायतति 
भगवान्‌ सनत्‌ कुमारः 7 डे? | तर 
थोड़े से इन इलोकों का आश्रय यह दै। जात्मा की स्च्॒ति ज्यों ज्यों उज्ज्वल 
होती है, त्यों त्यों मोह न होता दे; सब सन्देह दूर हो जाते हैं ; हृदय मे विरकाऊ 
से गेंठो, अस्मिता, अहंकार, काम, कोष, लोभ, मय, दैप्यो आदि की गांठें कट जाती 
है; मत्ये मनुप्य शमर ही जाता है, अर्थात्‌ निथय से जान जाता है कि ने अमर हूँ, 
क्योंकि वस्तुतः अमर तो सद्य से है, नई अमरता उस को नहीं मिलती, भूल हुई 
घनरता का केवल पुनः स्मरण हो जाता है । विशिष्ठ उत्तम ज्ञान, और वासना का 
क्षय, सर भेदमावात्मक मन का लाश--बह तौन साथ ज्ञाथ चलते हैं, यही हृदय 
की गांओें का कझना, उछसनों का चुलसाव, है । पिप्यों का व्यान करने से उन मे 
आओचक्ति, उस से काम, उस से क्लेध, उस से रखते का भ्रंश, उस से घुद्धिनाझ, 
उस से आत्मनाश होता है। राग-दवप ज्यों ज्यों कम होते हैं, त्थों त्यों चित्त से प्रसाद 
दोता है, छुद स्थिर दोती है, दुःख मिटते हैं.। यतियों का परम कत्तेंब्य है कि काम- 
घासना की ज्यओं को, हृदय की यांठीं को, आत्म-विद्या के अभ्यास से कार्ड; खात्नां 
की स्वति का, आत्मा के ज्ञान का, छास करें; सब अकार के भयों से, अन्तक यम के 
श्तल्यु के भय से भी, स्वर्च सक्त हों और दूमरों का झुक कराबें। सात्मा का अव- 
साद भी, सात्मा की भहंकारात्मक संभावना भी, दोनो दी पतन के हेतु हैं; दोनो से 
- बचना चाहिये । आहार को झुद्धि से सत्त्व की झद्धि, उस से स्वृति छा त्यभ, उस से 
सब हृदय की सब अंथियों का मोक्षण दोता है । तब रान-डेप से सुक्त जोध को मगवान्‌ 
जनम कुमार, जो परमात्मा की विभूति ही हैं, सब हृदयों मे स्थित हैं, तनस्‌ के परे 
आत्न-ज्योति का दर्शन कराते हैं ॥ ४» 8 


3 322 ख ली 2 
इृद 50 फंप्रड्ट, 7०-5० संग, तां55णराप्र, ०६ एणग्रछा९5९७३ १035हमंगड, 
पगाजांगड, ए ॥९४7६-]००8; *56६98 47९९ ०६ प्र डठ्घा?, 


. चौथा अध्याय 


| श 0 [3 
*-शब्द: दिशेन-बम्तु। दिशेता-प्रयोग 


3 द्विरण्मयेन पात्रेज सत्यस्थापिहित॑ झुसस्‌ , 
तत्‌ स्व, पृपन्‌ !. अपाइणु, सत्यश्षर्माय 'दएयसे! ४* 
(ईशापनिश्स्‌) 


हे 


न्‍ 





' ले के पात्र से सत्य फः सुस ददेद्मा हे । 
करने चाछे परमात्मन !, अन्तरातमन, ] उस टहने 


फा, परनात्या का, आप का, और सवातस पय परमात्मा पर झलेड्ित धर्म का, 
६ 
कक्तेब्य का, जात्मज्ञनानुकूल, जात्मीयासम्मतर्नज्य भग व्स,दर्शान दस का दो 7 


, संत हगतू के गोषण 


प्र जसउ 2 ० न्न्द्वा 
इसे, दि सो सवात ब्रद 








पदशंव-शब्द 


“दर्शन! शब्द का अयोग, प्रस्तुत कर्म गे, सा पदुदुर्सन”, सर्वे दुर्शन-संग्रद', 
कब से आर॑भ हुआ, इस का निश्चय करना कठिन है । ईशोपनिपग्‌ का जो इलोक उपर 
उद्डत किया है, उस से दस्येर शेंचइ याया है। भसिद्ध है कि इशोपनियत्‌, छुड- 
चजुर्वेद संद्विता का अतिम, जवात्‌ चालीरायों, अध्याय है। रप्रान्‌ दशू' शब्द का इस 
सर्थ में प्रयोग यहा पहिला हो । हैं हे 


' दशन! को शक्ति का छाम्र करने के 'रहस्स' योगमार्गीय उपाय 


इस औपनिपदी ऋचा का थर्प 'रहस्प! है--ऐसा अभ्यासी विरक्तों से सुतने 
में आया है। “मुंडक' उपनिपत्‌ से कहा है कि, “झिसेत्र्त विधिवयल्ठ चरण, 
जिन्‍्हों ने (शरोब्रतः का विधि से अभ्यास किया है वे ही सत्य-्दर्शन, आत्म-दर्शन, 
ब्द्म-दर्शन, तथा सनातन जात्मा पर प्रतिष्ठेत सत्य सनातन धर्म का दर्शन, करने 
की शक्ति पाते हैं । 'शिरोजठ' का चर्णन देवी सागवत्त के ग्यारहवें स्कच में किया है। 
यम-नियमादि से शरीर और चित्त को पवित्र कर के, एक प्रकार के विशेष यान 


१०८ चेद मंत्नो के रहस्यार्थ [दण०् का 


द्वारा, सिर के, मस्तिष्क के, भीतर वत्तेमान 'चको, '्मो, पीखों', 'कन्दी! (लछता- 
यफि सित्ता' ) का उजीवन, उत्तेजन, संचालन करने का अभ्यास करना--यद्ढ 
नशरोत्रतः जान पडता है। अंग्रेजी मे इन 'कंदों? (ैंड्ज', प्लेक्सलेजु', गांग्लिया?) 
को “पिटुइंटरी बाडीः 'पाइनीयल म्हैंड', आदि के नाम से कहते हैं! | 'पाइनीयछ 
फ्टैंडः मे कुछ पीछे जजु रहते दूँ ; स्यात्‌ इस लिय्रे 'द्विस्ण्यय' कहा है; इस को 
संह्कृत में 'देवाक्ष' 'दिव्यचकछ! तृतीय नेत्र” आदि भी कदते है । अपविच अथुद्ध 
मन और देद से अभ्यास करमे से घोर आधि-व्याधि उत्पन्ष दो जाती हैं । वेदों के 
अन्य मन्च ऐसे 'रहस्थों! का इशारा करते हैँ । यथा, 

ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ ; तस्मिन्‌ देवा अधिविश्चे निपेदुः ; 


यस्तन्न चेद फ्रिस॒चा करिष्यति? य इद्धिदुस्तत्त इमे समासते | 
शंकराचार्य ने इस का अर्थ झेताश्वरोपनिपत्‌ के भाष्य मै इतना हो किया दे 
कि 'आक्राश-सदृश अक्षर परम ब्रह्म मे, सत्र देव साश्रित हो कर अधिष्ठित हैं ; उस 
परमात्मा को जी नहीं जानता, वह ऋचाओं से कया करेगा ? जो उसे जानते हूं, 
चें ये कृताथे हो कर बैठे हैं? पर अभ्यासिशरों से छुनमे मे आया है कि “व्योम 
शब्द का अर्थ, ऐसे प्रसंगों मे, भायः शिर-कपालांतर्गत जाकाश होता है ; तथा 
“कया 'देवा?, आहि.का अर्थ मस्तिष्क और घृष्चंश मे स्थित विविध ज्ञान- 
कर्मेन्द्रियादि से सम्बन्ध रखने बाली विवित्र नाड़ियों और नाड्िग्रंथियों, चक्तों, का 


होता हैं। इन के पोपग और उपोह्वलन से सूक्ष्म पदाथों के दर्शन”, दिव्य भार्वों के 
'ज्ञान', की शक्ति बढ़ती है । 


दर्शन?-बस्तु 
आत्म-'दर्शन, आत्म-तज्ञान', हो भयवद्नीता के 'वुह्म' 'गुह्याद्‌ गरुह्मतर', शुह्मयतम! 
"परम शुद्य', 'सर्वगुद्यतम?, 'शाज्र' का, वेद वेदंत का, मुख्य इष्ट ओर अमिप्रेत है 
मां विधत्ते, उप्िततें मां, विकल्प उपोह्यते त्वहम; 
जचे ५ 
एतावान्‌ सर्वचेवार्थः ; शब्बप, आस्थाय माँ, भिदाम 
मायामाचरमनूदय,, उन्ते प्रतिपिध्य, मलीदृति। ( भागवत, ) 


१ छाव्व्रत5, 965 05४५७, हुग्पड्ठां3; एॉप्शाएब०ए 99प9, एंप्रथ्वीं ड्डीशाव- 
२ लि. छ. 89एथ5८छ, उ॥र उल्तार॑ उ270दा772, [8 09द7 €पेछ-) 
एण 5, 77. 480, ८६ ह्लैप , सें इन चक्कों के चिपय से, पाठकों को, यदि वे 
खोज क', तो कुछ इशारे सिक्ठ सकते हैं । 


गा 


अ०, अ० ४ ] “दर्शन -शच्द के अथा १०९ 


मां! अर्थात्‌ आत्मा, परमात्मा, को दी, तरह तरह से कहना ; “अहम? पदार्थ, 
आत्मा-वदार्थ, 'परमात्माः-परर्थ, के विपय मे, विवेध प्रकार के (विकल्पों क्रयासो) 
को उठ ऋर उन का अपोहन, सडन, निरसन, अतिपेध, (इनक्निता) करना ; सां? 
परमात्मा को ही, सव शब्दों से, तरक्की से, आस्थित प्रतिष्ठित करना और सब भेदों को 
मायामात्र', घोखा, ( जाल, फिनूना ), ही सिद्ध करना; यही समग्र वेद का, समखत 
विद्या का, अर्थ है, उद्देश्य है, एकमात्र अभीष्ट लक्ष्य है। 


दश्शना-शुब्द का व्यवहार अन्य ग्रन्थों और अ्थों मे 


सर्मि उपनिपत्‌ , 'ईश', मे प्रयुक्त द्वोने के चाद, अन्य उपनिपदों मे बहुता- 
यत॒ से. 'हक््‌' भ्यतु से बने शब्दों का, आत्म-इर्शन! के अर्थ में, प्रयोग हुआ है। 
यथा, 


झात्पा चा उरे 'द्रछच्य/ श्रोतव्यो, मंतब्यो, निद्ध्यासितब्य 
नउन्यद आत्मनोउ्पचयत', आत्मन्येबात्मानं पश्यति, ख्चेमात्मानं 
पहु्यत्ति!, 'भात्मनि खल्छु भरे द॒छ अुते मते विज्ञाते इद्‌ सर्च चिद्तिस', 
आत्मसो चाउंरे दर्य नेन सर्वे चिदितम! (छ्ु० '; 'बह्य ततं अपश्यत्‌ 
€ ऐ० )। “यत्र नान्‍्यत्‌ पश्यति स भूमा), 'तससः पार दर्शायति' (छां०) 
अमेददशेन शान! ( रुक॑इ० ); 'यदा। उात्मना हात्मा्ंन पश्ति), अहम 
चमसः पारसपद्यत्त!', 'स्थे समदिम्नि तिष्ठतान पच्यति? ( सैची० 9; 
तस्मिन इप_े परावरे', “तसस्घु त॑ पश्यति निष्कर्ल ध्यायमानः, से; 
' पश्यंति यतयः क्षीणदोपा/ ( कड० ); 'उश्यते स्वश्नथया चुदृध्याँ, 
#बचिनद्यत्खबिनदयंत पदुयत्ति स पश्यति? (गीता०); आत्म, पश्यावश 
( छा० ) | इति प्रभ्भति । 


अस्िद्ध छः दशैनों' मे, पतंजलि के रचे “योगसून्नीं' पर, व्यास नामक विद्वान 
के बताये 'भाप्य में सांख्प के अवक्ता अति आचीन पं॑चशिखाचार्य के एक सूत्र का 
उद्धरण किया है, 'एकमेत्र दर्शवम्‌ , झूथातिरिवर दर्शन! । इस सूत्र का अर्थ अन्य 
अकारों से पुराने टीकाकारों ने किया है ; स्थांत्‌ यों करना भी अजुबचित न हो कि 
पुरुष और अरकृति को विवेक ख्याति, अकृति-पुरुप उत्बता ख्याति, जात्मा और 
अनात्मा, अहम्‌ और इद्म्‌ (था एतत्‌ ) की परस्पर अन्यता को ख्याति “अथीच 
शावच--यही एकमात्र सच्चा अन्तिम दुन है 7? ; 


३१० सब्र धर्मो कमों से श्रे्ट आात्म-दुर्शन [दब का 


अचलित “मनुध्यति! नामक गंध से भी, जो यद्यपि मूठ 'यद्रमलु नहीं कहा जा 
न ड 
सकता तो भी बहुत आचौन है, दर्शन! शब्द आलज्ञान के ही अर्थ से मिलता ई 
यथा, 


चेदाभ्यासस्तपो. झानमिंद्रियाणा चल , खसंबमः 
अहिसः शुख्सेगा ना निश्येयलकर परस। 
सर्वेपामपि ओतेपात्मज्ञानं. पर ख्छुतस्‌, 
चद्हाअ्रब' खसर्वविद्यार्ना, प्राप्यते घम्दते ततः। 
खस्यग्दर्द नसम्पततः संभिर्म॑ निवध्यते ; 


दर्शनोेन चिहीनस्ठु सलारं परतिप्यते । 


सब धर्मों, कर्मी, विद्याशो से बढ़ कर झास्मज्ञन, सम्पस्दशंन, है; उस सै 

कक टे. रत हित म 2 न 
शमरता, दुःलों से झुक्ति, मिलती ६। नात्वत्ज्य रुदति में भी इसी जब 
आअजुवाद किया है । 


सोग कर के आत्मा फा दर्शन करना, सायने सप्य 
(प्र्यमिज्ञान करन') -यह्दो पप्म घमम है । 

बुद्धदेव के कहे हुए आर्य सार्ग के आठ 'सम्यकू! भेगो में 'सन्पमू-इछ्ठि सब 
से पहिऊे है। जैन सम्प्रदाय के तस्याविंगन-सूज! का पहिनण सून्न_ 'सम्यगदर्श 


ज्ञान-चारित्रधाणि मीक्षमार्ग/' हैं। इस्र को उमास्वाती ( वा खासी ) ने प्रायः सूत्र 
अठारह सी वर्ण पूर्र रचा । 


खद़य को परदिचानना 


आत्मजश्ञन, आत्मदर्शन, ही सुझप दर्शन है । मानव जाति के वत्तेमान शुग मे, 
ज्निन्द्रियों मे सव से अधिक वदुवबान्‌ और उपयोगी “अआत्वे! चक्ष?, नेन्चा 'नयनों 


हो रहा है। 'देत' लेता ही ज्ञान का संध से अधिक विशद्‌ विस्पण आकार माना 
जाता हं ; जे। चुनते ये सो देख लिया, “शुतिप्रत्यक्षद्ेतव:', ऐसे सच्चे विद्वान 
जो सुनी बात को पति-अज्ञ, आंख के सामने, कर दिखत्वे । सूक्नी छोय भी फ़ारसी 


भाषा में, आत्म-दशंन को “दीदार! कहते हैं । अंमभ्जी “मिसेटक' लोग भी उस को 


हिजून आऊ गाडी कहते है। आँख ही सहु॒प्य की रास्ता दिल्लादी है, उस को छे. 
चलती है, नेता? नायक का कास करती दे, इस लिए 'नेत्र' तयना कहलाती है। 


१ पाछाणा ७६ 500. ८ 
डे 


अ०, अं ४ ] तास्तिकों से घोर उपद्रवों की उत्पत्ति पे ११९ 
चाद!, ध्रत', बुद्धि, ध्््टिः साय 
विचार की शौली,- विचार का प्रकार; मत, वाद, के अर्थ से गीता मे दष्ठि! 
शब्द म्छिता हैं । + 
हैं अख्त्यमप्रतत्प ते अगदाहुरनीश्वरं; 
- अपरस्परखंभूत॑ , किमन्यत्‌ कामहैंतुकम्‌ । 
पत्ता दाप्टि' अचश्भ्च, नप्ात्मनोपल्पचुछयः 
प्रमचत्युतकर्माणः क्षयाय जगतो 5 दिसाए । 
डुद्धि थोरी ; राग-द्वेप ( खश्म-छझठत ) वहुत ; इछ्छि, राय, , यह है कि हुनिया , 
अचानक पैदा हो गई है. इस का वनाने दाल्य सम्हाउने वात्य कोई ईश्वर,पदार्प 
नहीं; ऐसी दृष्टि चाहे लोग, अपने उम्र, नि्देय, चोर, ऋुर कर्मो से, जगत्‌ का बिनादा 
करने से, घार्मिक मर्यादा का भंग करने से हो, भव्त्त होते रहते हैं 
न्यास-सन्न के चात्स्यामन-भाष्य मे भी 'प्राबादुकानां द््य०, मिल्ता है । किन्‍्दी 
प्रतियों से प्रावाहुकानां प्रवादाण, ऐसा भी शाठ ई । आशय दानो अब्दों का वही 
है । स्पष्ट अने में धो अतर कह खरे हैं। इष्टि', "दर्शन? का यर्घ है. देखना, 
नियाह, राय, मत । बाद! 'अ्रवाद' का अर्थ है कहना, राय का जु.हिर करना। 
“उन की राय यद्द ई उन का कहना यह है" । दर्शन” स्पगत, अपने लिये ; वाद! 
अ्रबादः, उस दर्शन को विख्यापन, वचन , "करे के लिए । 


जगह बदली, निगाह बदली! 


अस्थानमेदाद्‌ दर्भनमेदःः, यह कहावत असिदू हैं। शिवमहिमस्नुति का 
इलोेक दे, ध 
प्रमिन्‍ने अस्थाने परसिंदमद: पथ्यमित्ति छल । 
अस्थान चदला, इष्टि बदली । जगह वहली, नियाह्र बदली । हालत बदली, राज 
इदली । अंभेजी से भी यदी कईवत हैं । हे 
फेज दि स्टैंडपॉइंड, सच दि व्यू: भोपिनियन चेडेज़- दिद्‌ 
सिद्युपरान । 


गा 
२ 2.5 ९ आव्गपएणीए 0 ए३४७एछ०णप्रॉं> ऐणंग ०7 शंटज, ब्जड९ 0 
अंडेठा), छचएाए. पीर. श॑०९७; | 0एागरंए0_ टाबाएइ<द5 एापा. छांईप्ररप0ाए, 


प्रस्थान! क( कर्थाव्‌, चना? भी दै; जिसे रारते से, चले, वेसे दशय देख पढते' 


चर 
११३ नास्तिक और आस्तिक दुश न [ द० ऋा 
महाभारत से ( सौप्तिक पर्व से ) इल्मेंक हैं । 


अन्यया चौवने मरत्यों चुद्घ्या भचति मोहित» 
मच्ये उन्‍्यया, जरायां तु सो उच्यां रोचयते मा्ति 
तस्मैव छु मनुष्यस्थ सा-सा चुद्धिस्तदा तदा, 
कालयोगे विप्यास पाष्य उन्योन्यं विपद्यति 


जवानी मे बुद्धि, मत्ति, एक होती है ; सध्यवयस्‌ से दूसरी; छुढ्ापे मे तीसरी ॥ 
पिछली बुद्धि पद्धिली घुद्धि को दवा देती है । इस प्रकार से राय या मत के अर्थ मे, 
चुद्धि! झब्द का भी अयोग होता हैं । 


+$>ती-3* हाट का 

दर्शव शब्द का रूढ अथ 
तौ भी, अब रुढ़ि ऐसी हो रही है कि इस देश में संस्कृत जानने वालों की 
संडली स॒ दर्शन! शब्द से सुझ्यतया छः दर्शन और साधारणतः आयः सोलह 
दर्शन कह जाते है. जिन का वर्णन साधवाच्ाये के सर्व-दर्शन-संग्रह् नामक अंथ मे 
किया है । चार्चाक, बौद्ध, भार्हत ( जैन ), रामानुजीय, पूर्णप्रश ( माध्य ), नकुली: 
शपाशुपत, छोव, प्रत्यभिज्ञा + काइमीर-गैंव ), रसेइबर ( आवधूरलिक सिद्धपारद्‌-रस ) 
ओऔलक्य काणाद वैशेषिक ), अज्षपाद ( चौतमीय न्याय ५ जैमिनीय ( पूर्व 
सौसाँसा ). पाणिनीय ( वैयाकारण ), सांख्य ( कापिल ), पातंजरू ( चोय 9 
शांकर ( अह्वत वेदांत )। मसधुसूदन सरस्वती ने, महिम-स्तुति की टीका में, 
अस्थावमेद नामक प्रकरण में, छः आस्तिक, और छः नास्तिक दर्शन गिनाये हैं; 
अर्थात्‌ ( १ ) न्याय, वैशेषिक, कमेमीमांसा, शारीर ( बह्मय ) मीमांसा, सांख्य, 
योग; ( २ ) सौगत ( बौद्ध ) दर्शन के चार भेद, माध्यमिक, योगाचार, सौन्नांतिक, 

वैसापिक; और चावाक और दिगम्वर ( जैन ) । 


हैं; पर ऊक्य, पहुँचने की ज॑तिस स्थान, व मागों का यही एक ही है। 
अंग्रेजी में प्रस्थान भेद! के चिये “>क्टाशाएं डधाउग््रू-00ंग्रस्‍8, *ए73005 
ए०॑ग्र/७ 0६ त€ए&(एा८? कहते हैं । 

३ अब हिन्दी से छोव अन्य बहुत जच्छे बन गये हैं, (५ ) राहुक 
सास्क्ृत्यापन विरचित 'दुर्शेन का दिग्दर्शन', जिस से पाइचात्य दु्शेनो का भी 
संक्षेप से इतिहास दिया है ; ( २) देशराज कृत 'भाग्दोय दर्शन का इतिहास? 
( ६ ) चलदेव उपाध्याय रचित 'सारतीय दर्शचा । इन से साधवाचार्य के सर्वे 


प०्, अ०् ४. असंख्य 'वाइ” और “इज़्मौँ ११३ 


बाद, ध्ड्ज़्पा 
बाद! शब्द मे सैकड़ों प्रकार अंतर्गत हैं। किसी भी शब्द के साथ “बाद” दाबद 
ऊूगा देने से ए% प्रकार का वाद, एक विश्येप सत, ' सकेतित दो जाता हैं; जैसे 
आजकाल अंग्रेजी मे 'इज़्मः शाज्द जोड़ देने से । एक एक दर्शन म॑ बहुत बहुत वादों 
के भेद अन्तर्गत द्वो रहे हैं; अद्ोतवाद, दोतवाद, विशिश्टद्ैनवाद, झुद्धाद्वेलत्राद, 
द्वैताईैतवाद, मेदवाद, अमेदव्राद, आरंमसवाद, परिणमवद्ाद, विक्रारयाद, ब्रिश्तब्राद, 
अध्यासवाद, आमभासवाद, मायावाद, शल्यवाद, ईइवरबाद, अनिरंव॒स्वाद, रश्खिप्टे- 
वाद, क्षणिक-विज्ञानवाद, सत्कार्यवाद, असतकार्यवाद, उच्छेदवाद, अलुच्छे स्वाद, 
अभ्रति । अग्मज्ी मे इन के समान सोनिजरम, व्यू एलिज़्ज, थीज़र, पैस्थाज़्म, 
द्रान्सफार्मेशनिज़्स, रीयलिज़्म, आइडियालिज्म, एवोल्यूम्ानजूम, एड्पाल्यूटिकृ 
आदि हैं। छुद्धदेव के 'त्रद्माल सूझ से घासठ ज्राद गिनाएे हैं । सैकड़ों गिनाये 
जा सकते दैं। “मुंडे मुंडे सतिर्सिज्ना'। आजकाल नये नग्रे वाद बनते जाते 
हैं, यथा--व्यक्तिवाद, समाजवाद, जातिवाद, व्यष्टिवाद,. समश्चिद, -गेंवाद, 
साम्यवाद, साम्राज्यवाद, पूजीवाद, भ्रमवाद, छोकतंत्रवाद भर्ति । अंगअंजी 
से इन के मूछ शब्द, जिन के ये अलुवाद हैं, इण्डिविज्यू लिज़्न, सोशलिउम, 
फैशिज़्म, नैशयलिज़्म, कडेक्टिविज़म, कम्यूनिज़म, इ पीीरियलिज़्म, कैपिट- 
लिज़्म, आलिटेरियनिज़्म, डेमोकौटिज़्स हैं। अत्येक वाद के मूल मे एक पर्शना 
पफलसोफी! मत! 'छुद्धि! 'राय! दृष्टि! ऊगी दै। संस्कृत के 'प्ासद्ध दर्शन 
अंथों से, यथा वेदांत-विपयक बादरायण के श्रह्मयूज्नों पर शकर के शारारक- 
'आष्य, रामाछुज के श्री-भाष्य, वाचस्पति मिश्र की सामती, श्रीदषे के संडनखडखाथ- 
चित्‌झखाबार्य की चित्सखी, मछुसूदन सरस्वती की णद्देवसिद्धि और सक्षेतारोक- 
डीका अप्पय्य दीक्षित के सिद्धान्तलेश; मे; एवं, न्‍्याय-विषयक- गौतम के न्याय 
सूझो पर वात्त्यायन भाष्य, उस पर उद्ल्योतकर का वारतिक, उस पर वाचएगनी की 
टीका; तथा नध्यन्याय-विष्यक, गंगेश कृत तत्वचिंतामणि, उस पर मधुयनाथों, 
यादाधासी, जागदीशी आदि टीका; एवं सीमांसा-विष्यक जैर्मिनिकृत पूव सोमांस« 
सूज्नों पर शाबर भाष्य, उस पर कुपारिछ के इलोकवार्सिक्त और तत्व लिक और _ 
ड॒पू टीका, पीछे खंडदेव की भाइदीपिका, आदि सैकड़ों अंथों म श्रति पद पूछ पक्षों 
और उत्तर पक्षों फी सरमार है । अत्येक पक्ष! को वाद! 'दृष्टि' कद सकते हैं । 
दर्शन संभद? तथा हरिभद्व के 'पड़दुर्शन समुच्तया से वहुत झगिस सम्मभ्री है 
'. डीह ही है, माधव और हरिभ्रद्ध के समय में छापाख़ाना शह्दों था, न उनने छफे 
अब्य उथछूस्य थे, जिन मे से बहुतेरे ठो छत झष रददे चे,अबमिके कर का पे गयबदें ॥ 
हि 


११४ सब पोधी जल्य दो, सन को परमात्मा में गा दो! [ द्‌० का० 


वाद? “विवाद? सम्बाद” 


चार्दों के साथ 'विषाद! भी बदते जाते हैं ॥ अनंत कलह और संधर्य सचा हुमा 
है। वाग्युद्ध के छोलाहुछ से कान वधिर और चुद्धियोँ व्याकुछ हो रही हैं । किसी 
विचार से स्थिरता, बद्मूलता, नहीं देख पढ़ती । कल्युग का अर्थ प्रत्यक्ष दो रहा 
है। 'सम्वादः, समन्वय, संमर्श, सामरस्य, एकव्राक्यता, का यत्न, और उस की 
आशा, दिन दिन कम होती जाती है। विरोध-परिद्वार के स्थान से विरोध-संचार- 
अचार ही अ्षिक दो रहा हैं; मनुष्य-्मात्र के जीवन के समी अंगों, अंशों, पहखछओं 
मे। स्थाद्‌ संतरात्मा. सून्नात्मा, जगदात्मा को, यह सबक्त, यह शिक्षा, सानव लोक को 
नये सिर से सिखाने की ऊरूरत जान पड़ती है, कि--- 


बिपद्‌ः खंलु नः छाइवत्‌ तत्ञ॒ तत्न, जगदुशुरो |, 
भवतो बेन! यत्‌ स्थादू अपुनर्भव-दर्शनम! । (भागवत 


“सिर पर दिपत्ति पड़े विवा, परमात्मा के दर्शन की इच्छा नहीं दोती, और 
देन नहीं दोता; इसलिये, हे भगवन|, है जगदयुरो !, हम पर विपत्तियों डालिये, कि 
हस आप की खोज करें, आप को पायें, देखें, और पुनर्जन्म को न देखें ॥? 

वादों का समन्वय, और विवादों के स्थान मे सम्वाद तभी हो सकता है, जब 
राग-हंप', जौर उन का मूछ, “अस्मिता”, अहंकार, 'अदहमदसिका', *हमहमा', 
“कोधन्योअस्ति सदशो सया', 'दम छु मन दीगरे नीस्त', भेद-चुदधि, स्पा, ईष्यो, 
संघर्ष, के जगह्थाप्त भाव से कमी हो, और आत्मदशन की और मनुष्य झुक्े ऐ * 


खद्‌ कितायो खद्‌ चरक्तन दर भार ऋुन, 
जानो दिलू रा जानिवे दिरूदार्‌ कुन्‌। ( मौलाना रूमी ) 


"सैकड़ों पक्नो की इन मोटी सोटी सैकड़ों किताबों की, जिन से केवल कव्हुज्जल 
भरी है, आग से डालो; और अपने दिल, अपनी सारी जान, को, दिलदार, पर- 
भात्मा, सर्वव्यापी अंतरात्मा, की ओर झुकाओ; तभी शांति, स्नेह, श्रेंस, तबियंत मे 
मिठास, जिंदगी मे कौमलता, पाजोगे ए 

१ शध्यात्म-विद्या द्वारा, सब चादों, विवादों, भर्तों, इृष्टियों का विरोध- 
परिहार, सब का समन्वय, कैसे हौता है-भपरद मैने “समस्वय” ज्लासक जपने 
हिल्दी अन्ध मे दिखाने का यत्न किया है। छथा, विशेष कर सर्व-धर्स-पछसमस्वय, 
सब घर्म-सम्बन्धी मतों, सस्प्रदायों की एकता दिखाने का यत्व ऊँमज्ञी 
प्रगाद ]555६ग्रपगा छएग्र।छ 58 87 छढ2:095 से | 


प्रण्,भ य० ४] भीषण मानव संहार ११७५ 


झासन्राणि अभ्यस्य मेधावी, शानविधानतत्पर:, 
पलालमिच धान्‍्यार्थी, त्यजेच्छासत्राणि अश्येपतभ (पंचदशी) 


“धान्य ( धान ) छे छो, पयाल को छोड़ दो; मुख्य अर्थ को, शान-विशान के 
सार को, ले लो, पोथियों और कठ्हुज्जतों की दूर करो ४७४ 

लेकिन, 'पढ़े पंडित नहीं होता, पड़े ( सिर पर सुसीवत पढ़ने से ) पंडित दोता 
है?, दुनिया ठीक ठीक, अपरोक्ष, समझ मे आती है। इस समय, ईसा की बीसवीं 
दाताब्दी के पूर्वार्द, विकम की वीसदीं शताब्दी के उत्तरा्ध से प्ृध्वीतठ के सभी 
देशों मे, सभी मानव जातियों की, जो परस्पर घोर कलि और कलदट की अवस्था हरे 
रह्दी है, उस से यही अनुमान दोता दे कि सन्‌ १९१४-१८ ई० और १९३९-४५ 
के विश्व युद्ध से मानव जाति के दुष्ट मानस भावों का विरेचन पयाप्त नहीं हुआ; 
घुनरपि घोर “महाभारत” और यादव-संद्वार' होगा; और तभी पुनः अध्यात्म-झास्त्र 
के तत्वों तथ्यों की ओर मजु॒ष्य झुकैंगे, और उन के अचुसार छिल-मिज, जीर्ण-शीर्ण, 
दीन-दीन-स्तीण सानव समाज के पुनर्निमोण का यत्न, वर्णौश्रम धर्म की विधि से, 
फरेंगे; जैसा, महाभारत थुद्ध के पीछे, भीष्म से उपदेश ले कर, युधिछ्ठिर ने किया ४! 


तत्त्वचुभुत्सया बाद विजिगीषया जरुप३, 
'चिखण्डयिपया चितंडा । ( न्‍्याय-भाष्य ) 
अध्यात्मविद्या विद्यानां वादः प्रचदतामहम्‌ | ( गीता ) 


, गीता में कद्दा हे कि “सब विद्याओं से श्रेष्ठ अध्यात्म विद्या है! । न्यायशास्त्र सेः 
अखिद्ध है कि, तरव के निर्णय के लिये जो बातचीत, वहस, की जाय, बह “वाद” 


१ १९४५ मे यूरोप मे और १९४६ में एशिया से नाम साजन्न को युछू समा 
हुआ; जसक मे, बिना अख्तर शास्त्र के प्रयोग के, खाना-कपदा-ईंघन आादि आाव- 
इयकीय वस्तुओं के जमाव से, जन संद्वार जारी दी दै। पूर्व चीन, फ़िलिस्तीन, 
इन्डोनीशिया से, रक्तपात हो दी रहा है । और सारत मे, जहाँ अब-सक यूरोप 
के ऐसा रक्तपात नहीं हुआ था, यथपि जावश्यकीयों के अभाव से और भद्दा- 
मारियों से जैसे दी चह्ुुसंख्यक सलुष्य मरे-जैसे यूरोप मे युद्ध से, पह्ाँ अब, 
4५७ अगस्त, १९४७ से रुप्न-काली का घोर तांडव जारम्भ हो गया हैं; उस तिथि 
को भारत के दो डुकछे, पाकिस्तान और द्विन्दुस्थान, किये जाने की घोषणा के 
बाद से, दारुण नर संद्वार हो रहा है, और छा्ों ख्री, पुरुष, बच्चों, हिन्दू 


पदहिके और पीछे मुसछमान भी, मारे जा रहे हैं ।_ 


३१६ अनन्त वक-च रू [दुन् का 


कहलाता है; जो केवल वा्युद्ध में अपने पक्ष का जय, और दूसरे का पराजय, करने 
की इच्छा से हो, वह 'जल्प'; और जिस में अपने मत का प्रतिपादन न दो, केवल 
दूसरे का खंडन, वह 'वित्तंडा' !! इस लिये बार्तालाप के अकारों मैं उत्तम अकार 
वाद! है। यहाँ बाद! शब्द का अर्थ शांका-समाघान5त्मके, उत्तरल्युत्तरपत्मक, 
है, 'मत' नहीं |, अहमहसिका ( हमहमा, ,खुरी, खुदनुमाई ) का जोर जब 
तक है, मेरी ही राय सदीद दूसरों की राय धलत', क़िबूछ करो कि हुम हारे, मे 
जीता,! तब तक जल्प विनंद्य, कलह हुजन, फ़साद, जंग और जिद्दल, का ही 
ज़ोर रहेगा, विद्वाद मे ही रस मिलेगा, वाद और सम्वाद की और लोग मन न देंगे ॥ 
तथा अधिभूत विद्याओं की, 'नफ़सानियत' की, कदर घहुत होगी, और अध्यात्म 
विद्या का, 'रुद्दानिय्त' का, आदर कम हागा। 
इसी क०-हुजत से घबरा कर महिस्नस्तुतिकार उेचारा कहता है-- 


भर कश्चित्‌ सर्च, रूकले अपरस्तु अध्नन्‍मिदं, 
परे ध्रौद्याधोंत्ये जगत गदतनि ब्यस्तविपये, 
समसस्‍्ते 5प्येत्तसिम्न्‌, पुरमथन |, तैरविम्मित इध, 
स्तुःन्‌ जिह्लेमि स्थां, न खत्छु ननु घुष्टा खुखस्‍्ता। 


“कोई कहता है कि यह सब सत्य है. धृत्र है, कोई कहता है कि यह सब 
असत्य है, अधरु॒त्र है, कोई कुछ, कोई कुछ; अनंत प्रकार की अस्व-ब्यस्त बातों का 
कोलाइल मचा हुआ है , हे परमात्मन |, तीनो पुर के सथने वाले |, (स्थूल; सूद, 
कारण ) तीनो शरीरों का. तथा जाअत . सप्न, सउु्ति, त्तीनो अवस्थाओं का, अनुभव 
कऋरने और उन से परे रददने वाले ।, उन का निवेश आऔर नाश करने वाले !, इस 
शब का कोलाहल के बीच से चकित और त्रस्त हो ऋर सुझे आप की स्तुति से भी - 
झुद्द से शब्द निकालते लज्जा होती है, ओर कुछ भी फहना घृष्टता, , ढिआाई, जान 
पढ़ती है !! 

परन्तु, मनुष्य को प्रकृति ही 'अविद्या-अम्मिता-राग द्वेप-अभिनिवेश, से बनी 
है। जैसे क्रिया-प्रधान शझर, साइसी जोवो का भुजा से या अस्न-शर्तों' से युद्ध . 
करने से “रण-रस” मिलता है, वैसे ज्ञान प्रधान, वाव इक, बद्धान्‌ , शाज्री जीवों को 
“शाह्ञो! से, 'शात्नार्थ! विचार के बढ़ाने जिड्ठा से, मडयुद्ध करने में अहंकार” का 
चीर-रस मिलता है । यूरोप देश से भी अरपंडयम्‌ थयोल्यजिकम! असिद्ध है! । 
सध्यकालीन भारत की कहानियों मे माधत्र -रःचत् 'शंकरुरेस्वजय' से कहा! है कि जब 


१ एतकांपघाया पा्णण्ट्रॉटप्र्ा- 


अब्, अण्४ ] सआजकाल के पंडितम्मन्यों की निर्ुंजता ११७ 


शंकराचार्य अपना शारीरिक भाष्य छे कर फाशी आये, तब ब्रद्मसून्न के कर्ता 
वाद्रायण व्यास, एक दृद्ध पण्डित का चेश यन्ता कर उन से किसी गली मे सिछे ; 
आर वेदान्त-विपयक असंग छेड़ा । फिर क्या था, 


दिनाएक चाकूकलदो जजुर्म । 


> आउठ दिन रात, गंगा के तट पर, खड़े खड़े ही हुजत जारी रही । 
शंकर का, मंडन मिश्र और उन की पत्नी परम विद्ुषी श्री शारदा देवी से, 
जो शाख्रार्थ हुआ, उस की भी कहानी उसी भ्रन्थ में कद्दी है। आठ दिन तक तो 
ब्रह्मा के अवतार मंडन सिश्न से वास्युद्ध हुआ । जब चने हार गये, तब सन्नह दिन 
चक सरस्वती की अवतार शारदा देवी से बहस हुई। 


रथ खा कथा प्रवच्चते सत्र तथो$, आतिजब्पतो। सममनवपधियो:, 
मंति-चातुरी-रचित-शब्दक्री-भ्रु लि-विस्मयी कृत-चिचक्षणयो$ । 
न दिया न निशयपि च बादकथा विरराम, नैयमिककालसते, 
मतिवैभवादूअविस्त॑ चद्वार्विबसास्थ सप्तत्श चात्यगमन्न्‌। 


“शब्दों की ऐसी झरी छगी, जैसे वषों मे आकाश से जल की धाराभों की $ 
खुनने वालों के कान उन की ध्वनि से, और सन अचरन से, भर गये; नियम के छत्वों .. 
कसमय फो छोड़ कर, हुज्जत चन्द द्वी न द्वीती थी, न दिन में, न रात ही मे; सन्नह 
दिन बीत गये ४” कवि ने यह स्पष्ट कर के नहीं लिखा कि खाने के लिये कथा रुकती 
थींया नहीं ; क्योंकि यद् तो “नियम! का “्त्य! नहीं है; शौच, स्नान, संध्यावंदन, 
भादि तो नियत हैं, अगरिहाय हैं; पर उपचास तो किये जा सकते हैं ! अस्तु । 
कथा से यह तो सिद्ध हुआ कि संडन मिक्र का कहना ही वया है, चेदाम्त-अतिपादक- 
इंकराचार्य भी वाग्युद्ध के कम शौकीन न थे । चन्य न्याय और नब्य व्याकरण वालों ने 
इस कठहुज्तत के कौशल से, निरचयेन आचीनो को परास्त कर दिया है ; जो साध्य 
है उस को भूल गये हैं ; साधन मे दी मम दो रहे हैं; इन के कारण, साधन भी 

साधन” नहीं रहा, सर्वथा बाघन” दो गया । आजकालर, पंडित! लोग, “चेदांत- 

केसरी', तक-पंचानना, 'सर्वविद्यार्णए', “ाडायसावंसौम”, 'सर्वतंत्र-खर्त॑त्र', 
प््तिवादि-भयंकरः, आदि पदवियों से अपने को विभूषित करते हैं, आम्रद से, हर्ष 
से, रस से । ऋषियों ने ऐसी पदवियोँ अपने को नहीं दीं। कहाँ आत्मदर्शन का 
परम सौम्य भाव, कहाँ हिंख पद्च केसरी, पंचानन, अर्थात्‌ सिंद्द का भाव । भारतीय 
जीवन के सभी अंगो में ऐसी ही विपरीत, विपर्यस्त,-छुद्धि का राज्य देख पढ़ता दे । 


१३१० उलदी-चुद्धि [दल का 


अचर्म धमेमिति या मनन्‍्यते, [ठमसाऊचूता, 
सर्वो्धान्‌ विपरीत्तांस्व, चुद्धिस्सा, पार्थ !, तामसी। (गीता) . 
व्यसे को सघन, अधने को घने, जो माने, और सभी वातों को उल्ठा कर के 
जो समझे, चह बुद्धि तामसी है ९ है 
भारतवर्ष में चहुतेरे द्शन होते हुए भी, अंतती गला, सिद्धांत यही ई, कि 
आत्मदर्शन, अध्यात्मधिया, महायविद्या, चेद का, झ्ञान का, अंत है, इंतिह्ा, खातमा, 
पर काष्ठा दै। इस से सब विद्या, सच ज्ञान, जंतर्भूत हैं । इस मे सच “वादों” का 
ध्सम्पाद! हो सकता है, और हो जाता है ; क्योंकि परमात्मा की ऋक्ति दी 'इन्द्रमयी, 
भंपेरोधमयी', “विरुद्धपदार्थमयी?, सर्वविरुद्धघमोणामाश्यण/, अथ चर “इन्द-पदार्श- 
निषेघनयी' है । 
स ब्रह्मचियां सर्वचिद्याप्रतिष्ठों अथवाय ज्येप्ठपुआय शाह। (3०) 
यदाभूत्तपुथग्भार्य एकस्थमलुपस्यति , 
ठत एवं च बिस्तारं, श्रह्म सस्पद्यते तदा । (गीता) 
झानविज्ञनत्प्तात्मा; शुह्मतर्म क्षानं चिक्ञानलद्दित ; पाण्मानें 
शानविज्ञाननाशनम्‌ । (गी०) 
एकेन विशातेन सर्च, विज्ञातं भवति । ह 
आत्मा वा झरे द्वप्टव्यः भोतववयो मसच्तव्यो निद्ध्याखितब्यः। - 
सिद्यते हृद्यग्रन्थिः, छिद्यंत्े स्चेसंदाया:, 
क्षीयन्ते चास्य कर्मोणि, तस्मिन उप पराचरे । (ड०) 

“ब्रह्मविद्या सच विद्याओं की प्रतिष्ठा, नीवी, नोव है। जब जीवात्मा संसार के 
असंख्य नाना पदार्धा को, एक परमात्मा मे स्थित, अतिष्ठित ; और उस एक से इन 
सब का विस्तार देख लेता है ; तव उस का त्रह्म अथोत्‌ ज्ञान सम्पन्न परिपूर्ण हो 
जाता है; और वह स्वयम्‌ व्ममय हो जाता है । सब विस्तार को एक मूल मे बंघे 
देखना--यह फ़िंलासोफ़री! है, शान; प्रज्ञान, है; एक मूल से सब के विस्तार को 
देखना, विशेष के साथ जानना, यह 'सायंस? है विज्ञान है ।! उस एक के जानने से 
सब वस्तु जानी जाती है उसी जआात्मा का दर्शन करना चाहिये । उस का दर्शन हो 
जाने पर हृदय की गाँठ कट जाती है, संशय दूर हो जाते हैं, कमे छ्लीण हो जाते हैं। 

दशेन! का प्रयोग | व्येचहार मे... * 
यह सिद्धांत हो कर भी, पुनः इस संशय में पढ़ गया, कि आत्मइर्शन का 
३२ एफ्रा050ए99 ; घलेश्ण८९, * 


अ०, अ० ४] सभी कामी में कुछ भुण कुछ दोष 4१% 


अयोजन, उस का फछ, क्या है; केवल भात्मदरशों जीवात्मा की आतिस्विक, आत्ये- 
किक, “इंडिविड्यूअलिस्ट',( शख सी, इनफ़िरादी, शांति और व्यवद्वार-त्याग, प्रयत्व- 
त्याग, कर्मत्याग, संबंधत्याम; अथवा सार्वजनिक, सार्वस्विक, सार्विक, 'कलेक्टिविस्ट 
+सोशलिस्ट',* इज्माई, मुइ्तरका, विश्वजनीन, सर्वजनीन, सुख समृद्धि के लिये, 
आत्मदर्शी का निरंतर प्रयत्न और व्यवद्वर-संशोधन । बुद्धदेव के बाद इसी मतमेद 
से हीनयान और महायान सम्प्रदायों के भेद वौद्धों में हो यये । तथा शंक्रशाचार्य के 
बाद, हीवयान के समान आशय का, अथीत्‌ छोक-सेवा रूप ज्यवद्यार के त्याय के भाव 
का, ज्ोर, 'दश-नामी' सन्यासियों वेदांतियों मे अविके हुआ; और रामानुजाचार्य ने 
महायान के सदृश ल्यैक-सेवा लोक-सद्ायता के भाव को जगाया। 

णात्मज्ञान, आत्मदर्शन, का प्रयोग स्वार्थ ही है, अथवा परार्थ भी है, यह इस 
समय भारतवर्ष से चहुत विचारने, की बात है। भागवत से, तथा अन्य पुराणों में, 
इस का निर्णय पिस्पष्ट किया है, और आर्य-सिद्धान्त यही जान पड़ता है, कि जात्म- 
ज्ञान लोक-व्यवद्वार के शोधन के/लिग्रे परमोपयोगी है, और €स शोघन के लिये 
उस का सतत उपयोग द्वीना द्वी चाहिये । * 

गुण और दोष तो दन्द्रमय संसार मे सदा एक दूसरे से वंघे हैं । 


सर्वोरंभा दि दोपेण घूमेनाग्निरियाबूत्ताः | ( गौता ) 
नातव्यन्तं गुणवत्‌ किंचिन नात्यंतं दोपचसथा ( म० भा० ) 
यह भाष ठीक है कि हि 
यतो यतो निवत्तते, ततस्ततो विमुच्यतते 
वृजघर जिधर से जीव हंटता है, जिस का जिस का त्याग करता है, उस उस से 
आुक्त होता है !? कैसे कद्दें कि ठीक नहीं है । 
'सुन्यास” का दुष्प्रयोग 
पर इस में दोष यह देख पड़ता है कि सच्चे विरक्ता, संसार से संचंसुच छठ 
कारा पाने की इच्छा करने वाले, सांसारिक वस्तुओं जौर व्यावह्यरों का निरछछ 


मिष्कपट भाव से 'सन्‍्यासः करने वाले, छोड़ देने चाले, बहुत कम # किन पड़ते हैं । 
बैरापय के बहाने शारीर स्वार्थ के: साधने चाले, मिथ्याचारी, का नाम . 


३ तासताशथां5६ 
२ एणार्लाएञ १ 30०॑धएर्ड, 


चु२० “तपसी घनवन्त, दरिद्र शद्दी? [(द० का 


और वेश घारण किये, शहस्थों के समान सब अकार के घन सम्पत्ति सम्बन्धी व्यव- . 
द्वार करते हुए, मनुष्य देश से बहुत बढ़ यये हैं । सनुष्य गणना से, आयः तीस, 
चैतीस, स्थात्‌ पचास, लाख तक आदमी, इस अभांगे देश मे, चैरायी, उदासी, 
सन्यासी, तकरियादार, मुतवल्ली, फ़कीर, औलिया, पंश्री, 'साध', संत्त महंत, का नाम | 
और वश बनाये हुये, काषाय और “दल्क़ो, अलफी और खिक्को, कंधा और चुदडी, 
की आड़ से, ( जैसे यूरोप देश से संक्र' 'ननों एक्ट! 'एबेस” फादर-सुपीरियर! 
आदि ), मठपारी मंडलोेश, सजादा-नशीन, स्वामी, गोस्वामी, पीठेसवर, चने हुए, 
जवाहिर और गद्दने पहिनते, घोड़ा, गाड़ी, हवाथी, और भव मोटरों पर सवार होते, 
शजाई और नवात्री ठाठ से रहते, ऐश और आराम के दिन विताते हैं। कभी कभी 
लो घोर पाष ओर जुमे कर डालते हैं; और झदहस्थों के अन्य असहा वोझों के ऊपर, 
साज-कर के भार आदि के ऊपर, अपना वोझ और अधिक छाद रहे हैं । तुलसीदास 
जी लिल गये हैं, “तपसी घनवन्त, दरिद्र रही, कलि कौतुक वात न जात कही ।?? 
मंदिरों का दुरुपयोग 
- दूसरी ओर यह देख पड़ता है कि छोक-सेवा, लो ऋन्‍्सहायता, ईर्वर-भक्ति और 
परस्पर-भक्ति, सत्संग, इतिहास-पुराण-कथा, सहुपदेश, सर्वजनीत श्रेम के अचार के 
लिये बढ़े बड़े मंद्र, बड़ी बड़ी संस्था, बढ़ी चढ़ी मस्जिद, दरगाह, खानक़ाह, बनाई 
जाती हैं, और वे भी, थोड़े दी दिनों में, अपने सर्च-सत्ताक ( 'पचूलिक आप 3 के 
रूप को छोड़ कर एक-सत्ताक ( 'आइवेट आपर्टो, इंडिविड्यू अछ या पर्सनल आपड्री )९ 
का रूप धरण कर लेती हैं। एक दुछ, एक शुट, एक चकक, एक पेटक, एक कुछ, 
एक व्यक्ति, की निजी जायदाद हो जाती हैं। कुछ साम्प्रदायिक संस्था तो ऐसी 
हैं, जिन में से एक एक से, हज़ार दजार, दो दो दजार रुपया लक, अतिदिन, “सोग्र- 
दाग म हो खर्च हो जाता है। थोड़े से आदसियों को, स्पश्त्‌ कुछ दज़ारों को 
छख्ाद भोजन का सुविधा होता है, । पर करोरों शरीवों का वोझ्न घटने के बदके _ 
चहुत बढ़ता है। यदि इन संस्थाओं की लाखों रुपये सालाना की आमदनियों सच्चे 
आत्मद्शन, अध्यात्मविय्या, आन्वीक्षिकी विदा के अनुसार, जनता की उचित 
चेद-वेदांगर-इतिद्यास-घुराण-ज्ञान-विश्ञान के विविध झात्नों की शिक्षा तथा चिकित्सा 
और विविध ललित कलाओं और उपयोगी शिल्पों की उन्नति आदि के कार्य मे 
छगाई जायें, तो आज भारतवर्ष का रूप ही दूसरा हो जाय । कई मन्दिर ऐसे हे, 


३ जिणाए, सा, 3990६, 399655, ईद्याधदः उपएटमां00, 
र रिपजेट 97096०४७ , ए7ए४९ ए70फ९7६9, उेघ+ तप 05५ एथ्ाड्णाश 
छः०ुटछपर- 


जा 


अब के अब्ड ] आत्मज्ञानी ही को अधिकार देना चाहिये १२१ 


विषष कर दक्षिण मे, जिन से से एक एक की आमदनी जाठ आठ, दस दस, पंद्रह 
पंद्रह छाख रुपये साठ तक की कही जाती है। चिद्वार और उड़ीसा की महंतती 
गदियों की संकलित, मजमई, आमदनी, प्रायः एक करोर रुपया सालाना कही जाती 
है। कोई ग्रोत, कोई सूचा, नहीं, जिस मे हिंदू धर्मन्न देवन्न सस्थाओं और झुसलमानी 
बक़्फ़ों कौ आमदनी, पचासों लाख रुपयों की मौज्ञान को न पहुँचती हो । ,यदि इस 
सब “'लप्मी' का, उत्तम, शुद्ध, तह्ममय और धर्ममय भात्मदर्शन के अलुसार 
सत्पयोग, सहुपयोग, किया जाय, और इन सब संस्थाओं के 'साथु, सये 'साधु 
( साभोति झुमान्‌ कामान्‌ सर्वेपाम्‌ इति साधु ) और विद्वान शिक्षक, सब्े आलिस 
और पीर हो जायें तो सब 'युनिवर्सिटियरो', 'स्कूछ कालेज" पाठशाल्यओं, महसो, का 
काम उत्तम रीति से इन्हीं से निवहै; और इदलोक-परलोक-साधक, दुनिया और 
आक़षत दोनो को बनाने वालो, अस्युद्य निःश्रेयस कारक, ज्ञान वर्धक, रक्षा-वर्धेक, 

स्वास्थ्य वर्धक, कृषि-गोरक्ष-वार्ता-चाणिज्य-शित्प-पोषक, उद्योग-व्यवसाय-व्यापार- 

व्यवहार-शोघक और प्रोत्साइक शिक्षा का प्रसार सारे देश मे दो । 


आत्मप्ञानी ही व्यवहार कार्य अच्छा कर सकता है 


साँख्य का रूपक है; पुरुष के आँस हैं. पैर नहीं; अझति के पैर हैं, आंख 
नहीं; एक लैँगड़ा है, दूसरी अन्धी; दोनो के साथ द्वोमे से, दौनो का काम चलता है। 
अह्य और से, ज्ञान और कस, शास्त्र और व्यवहार, नय और चार, नीति और प्रयोग, 
“यियरी' और “प्राकूटिस!, 'सायंस! और ऐड्िब्रेशन',' इल्म और अमर, का यही 
परस्‍्षर सम्पन्ध है। इसी लिये मलु की जाज्ञा हैं; 


सैनापत्य च, राज्यं च, दंडनेत्स्वमेत्र च्च, 
सर्वेछोकाधिपत्यं या चेद्शास््रविद्देति | (मछ) 


सेनापति का कार्य, राजा का कार्य, दंडनेता, न्‍्यायपति, प्राइवियाक, 'जज', 
मजिस्ट्रेट" का काम, अथ किम्‌ सर्वलोक के अधिफति का, सन्नाद्‌ , चकवर्ची, 
सार्वभौय का कार्य, उसी को सौंपना चाहिये, जो चेद के शात्र को, वेद के अन्त मे, 
बैदांत मे, अर्थात्‌ उपनिषदों मे, कद्दे हुए, चेद के अंतिम रहस्प को आनता द्ै। 


3] 





१ [ग्रॉएट-अंपंढ3, 52०00]5, एणा९2०5- 
३२ पफलण+, छामणतं००, 5संश९९, 2एए(ट्नांणए 


इ ][एव१४०, गउहरंड्धव९, 


बृर्रे झुनि भी भाग: साथी डी देखे गये. * [ द० का 
अयोग' ही “प्रयोजन” 


ध्रयोजन' और “प्रयोग! शाच्द एक द्वी 'थुज्‌' धातु से बने हैं। सतज्ञान का 
अप्रयोजनः, उस के संग्रह और प्रचार करने, सीखने सिखाने का प्रेरक हेतु यही दै 
कि उस का सत्‌ 'प्रयोग' किया जाय ; उस के अनुपार चारो पुरुषार्थ साधे जायें । 

पुराणों से निश्चयेन जान पड़ता है कि आयेभाव, आत्मदिया के विपय से, 
यही था कि जब तक इदारीर नितांत थक कर जवाब न दे दे तब तक वानश्रस्थावस्था 
मे भी, जीवन-मुक्त का भी, कर्तव्य था कि लोक-संगहद, लोक-व्यवहार, लोक- 
मयौदा, के शोबन रजक्षण में यथाशक्ति, यथासम्मव, यथाजवश्यक, सहायता 
करता रहे । 


व्यास जी के विपय से कहा है--- 


प्रायशो भुनयो छोके खार्थेकांत्तोच्यमा द्वि ते, 
द्बैपायनस्तु भगवान, सर्वभूतहिते रतः 


अहाद का चचन है--- * ५ 


आायेण; देव !, मुनयः खधिसुक्तिकामाः 

खार्थ चरंति चिजने, न परार्थनिष्ठाः 

नैवान विद्दाय कृपणान बिझुमुष्ते पक, 

नान्‍ये त्वद्‌ अस्य शरणं अमतोड्च॒ुपरये | (सागवतत) 


ऋषि झु॒नि ल्येग प्रायः स्वार्थ' से अपनो ही सुक्ति के लिये, एकांत से, नि्जेन, 
“विजन, मरे रह कर, ऐकांतिक यत्न करते हैं ; क्विन्त' भगवान्‌ कृष्ण-द्वैपायन व्यास, 
निरन्वर सर्वभूत के द्वित की चिंता मे ऊमे रहे, और उन की शिक्षा के लिये, अति 
सरस, रोचक, शिक्षक अंथ लिखते रहे । हे देव ।, आयः मुनि जन खाथ साधने की 
ही फ़िक करते हैं ; पर मै इन सव झपा के योग्य संसारी जीवों को, जो अँथेरे मे 
भठक रहे हैं, छोड़ कर अकेला मुक्त होना नहों चाहता हूँ ; और 'भाप के सिवा 
' किसी दूसरे मे इन को तारने का सामथ्य नहीं ; सो ऐसा उपाय बताइये जिस से 
ये सब भी मेरे साथ मुक्त हों । 


भजुछठति सनातन-वैदिक-आये-मानव-चौद्ध (बुद्धि-संगत) घर्म की नीवी है। 
उस के लोकों से साक्षात्‌ सिद्ध होता है कि, वेदांत-शासतर, अध्यात्म-शास्र, आत्मज्ञान, 
आत्मदर्शन, को, आचोन काल से, ऋषि विद्यात छोग, मानव धर्व का मूल और 


'अ०, झ० ४ ] भगवान्‌ मलु से ही ऋषियों ने क्यों धम्म जानना चाहा १२३ 


“अवर्तेक, नियामक, निणोयक मानते थे । आदि में ही, ऋषियों ने भगवान्‌ मझु से 
आथैना किया, 


भगवन सर्वेवर्णनां यथाचद्‌ अज्जुपूर्वशः , 
अंतरप्रभवाणां च चर्मौन्‌ नो चक्‍तुमहसि । 
स्वमेवैके5रुप खर्वेरुप विधानस्य स्वयंछुबः 
अचित्यस्याप्रमेयस्य कार्य तत्वाथथैवित्यलो । 


( ““अंतरप्रभावाणां च” के स्थान में “सर्वपासाश्रमाणां चा” भी पाठ देख पढ़ता 
है, और अधिक उपयुक्त, प्रसह्ोचित, न्यायप्राप्त है । ) 
भसगवन्‌ | सब सुख्य वर्णो के, और अत्येक वर्ण के अवान्तर वर्णों के, तथा 
सव आश्षमों के, धर्मों को, आप हमे बताइये; क्योंकि परमात्मा न्नह्म से रुपय॑ उपजे 
स्वयभू बह्मा का विधि-विधान हस लोगों के लिये अरचिंत्प अप्रमेय है; ध्यानमय, 
ध्यानात्मक, मानस संष्टि के तत्व को, असलियत को, कार्य को, उस के अर्थ, मक्नसद, 
मत्तलब, अयोजन को, आप ही जानते हो; इस लिये आप हो इन घर्मो को बता 
सकते हो ए. 
जो आत्मा और संसार के सच्चे स्वरूप को और अयोजन को नहीं जानता, 
चुद धर्म का, कत्तैन्य का, निर्णय नहीं कर सकता । हम क्या हैं, कहाँ आये, कहाँ 
जायेंगे; जीना, मरना, सुख, दुःख, जीने का लक्ष्य, क्या दै, क्यों है--जों मज॒ुध्य इन 
चातों को नहों जानग, वह कैसे निर्णय कर सकता है कि मज्॒ष्य का कर्तव्य 
अमे क्‍या है £ 


मसुस्खति से और भी कह्दा है--- 
ध्यानिक सर्वमेबैतद्‌ू यद्‌ णएतद/“अभिद्यन्दितम्‌ | 
न॒ हानध्यात्मचित्‌._ कश्चित्‌ क्रियाफलसुपाइलते 
अशेष्यो झंथिनः जेछा: अंथिम्यो चारिणोे चरा+ 
आरिश्यो ज्ञानिनः ओप्छा,, क्षानिश्यो व्यवसायिन, 
भूतानां प्राणिनः ओेछठाई, भाणिनां चुद्धिजीविनः, 
ऋतचुद्धि क्चौरई,. कर्त्तछु तहावेदिनः | 
खरहस्यो5थिगंतव्यों बेदः कृत्स्तो ख्िजन्मना । 

“जो अध्यात्म-झास्ष को नहीं जानता, वह किसी किया को उचित रीति से सफल 
नहीं कर सकता । जो परमात्मा जीवाप्मा के स्वरूप को नहीं पदिचानता, _मसुष्य फी 


पु 


२७४ ब्द्म-ज्ञानी ही राज-काज अच्छा कर सकता दै [द० का 


प्रकृति को, उस के अतःक्रण करी तत्तियों और विकारों को, रागद्वेपादि के ताडव को 
नहीं समझता, वद्द सार्वजनिक, विद जनीन, कार्य, राजकार्य आदि, कैसे उचित रूप 
से कर सकता दै ? पदे पदे भूछ करेगा। ज्ञानियों से वद्दी श्रेष्ठ है जो अपने ज्ञान के 
आधार पर सदव्यवसाय, सदव्यवद्वार, करते हैं; युद्धिमानों मे वे श्रेष्ठ हैं. जो सत्कमे. 
परायण कच्तो हैं, जो कर्च॑त्य कमे से जान नहीं चुराते, सुद्द नद्दीं मोढ़ते; झीर 
कर्तताओं मे वे श्रेष्ठ है जो प्रह्मवेदी भ्रद्यज्ञानी हैं ; क्योंकि वे ही ठीक-ठीक कत्तेंन्य 
और अकर्तव्य का, धार्मिक और अधमिंक कर्म का, सास्विक और तद्विपरीत कर्म 
का, विवेक कर सकते हैं ” गांता मे बतलाया है_ कि सात्तिविक छुद्धि बद्दी है जो 
अवृत्ति निशवत्ति, कार्य-अक़ाय भय-अभय, चंध-मोक्ष के स्वरूप की ठीक ठोक पहिचानती 
है, अर्थात्‌ आत्मज्ञानवती है, चेद के रहस्य फो जानती है। 

घर्म-परिषत्‌ मे,अयीन्‌ जो सथ धर्म का वग्रवस्थापन, परिकल्पन, व्यवसान, 
आम्नन, करती है, उस में, यानो क़ानून बनानेवाली मजलिस में, आत्मज्ञ.नी, 
महुष्य की प्रकृति के ज्ञानी पुरुष को हो विशेष आवश्यकता दें ॥ 


एकरोडपि चेद्विद्‌ धर्म यं व्यचस्येद्‌ द्धिजोक्तम - 
सतत विज्ेयः परो धर्म, नषशानामुदितोडयुतेः। 
अबतानां अमच्नार्णां जरतिसान्रोपजीचिनाम्‌ 
खसहस्तशः समेतानां परिपत्त्व॑ न विययते (मनु) 
चत्वागे वेद्घमेशाः पर्यत्‌ , चैबिह्रमेब वा, 
सा चुते य॑ स घमे। स्थाद्‌ , एको चा<ध्यात्मवित्तमः 
(याज्ञबल्क्य ) 
'एक अकेला भी सच्चा अध्यात्मवित्‌ , वेदांत का, आत्म-विद्या का, ठीक ठीक 
जानने वाल्य, अतः मनुष्य की प्रकृति को सूक्ष्म रूप से जानने वाला, देश-काल- 
निमित्त को पद्िचानने वाला विद्वान जो निणेय कर दे, उसी को उत्तम, उपयोगी, 
लेकोपकारी, सर्वहितकर, धमे क़ानून जानना सानना-चाहिये । मूर्ख, सदाचारःरदित, 
केबल जाति के नाम से ज्येविका चाहने वाले, यदि हज़ारों भी एकत्र हो कर कहें 
कि यह धर्म है, तो वह घममे नहीं हो सकता । इसी हेत से, भारतवर्ष के क्रादून, 
अथोत्‌ स्व॒ृतियाँ, सच अध्यात्मवित्‌ महया-महर्पि, आदि प्रजापत्ति, जाद्राज मनु भग- 
चान्‌ की, तथा उन के पीछे अन्य ऋषियों को, बनाई हुई हैं, जो दीर्घदर्शों भाची 
झुफल दुष्फल के जानकार थे ॥ 
स्पष्ट ही मनु का आशय यह दै, कि त्रह्मश्ञानी जात्मज्ञानी को, जब तक शरीर 
मे सामथ्य हो, लोक-व्यवहांर के शोधन मे, जोक-कार्य के भार के चहन मे लगे 


- प्र, अ० ४ ] परस्परोपकार से ही समात्र जीता है १२५ 


रहना चादिये १-विरक्तमस्य हो कर, यराग्य का ढोंग रच कर, अपने शरीर का स्वार्भ 
खुख साथने में लीन हो कर, मिथ्या फूद्ीरी, उदासीनता नहीं करना चाहिये; समाज 
पर, राजकीय कर के भार से प्रपीद्ित गृवस्था १२, भार नहीं हाना चाहिय्रे। उन से 
जो अज्ष चस्ध मि्धा है, उस के बदले म, किसी न फ़िसी प्रकार से, शिक्षा, वा 
रक्षा, वा अन्य सहायता से, सार्थजनिद् कार्यो म परामर्श के, सलाह-मर्विरा के, 
अथवा जोंच-निम्ननी के, रुप से, उन को कुछ देना चाहिये । यदि वनस्थाक्षम पार 
कर के, घारीर अशक्त हो। पर, सनन्‍्यासाथम से, भिक्षा से माधुरुरी धत्ति से, शरीर 
यात्रा का साघत कर रदा हो, ती भी, “शुमध्याननैय5चुएड्ा'न?, अपनी सूर्ति, अपने 
आचरण, की सोम्पता और शांतता से ही, लोक का शुमर्चितन करने से ह्वी यदा 
कंदा जिशञासुओं को सदुपदेश से दी, वह लाक का भारी उपकार करता है 
चद्यमैंर अवशानि लंभयज्नपि तियेचि शर्म मिरी क्षति: 
(किराताजुनीय) 
अआईदसा-प्रनिष्ठायां तत्सक्षिधों चैर-त्याय: | ( यागसूत्र ) 
अह्ममय, शांतिमय, सर्चमूतदयामय, अह्विंसामय महापुछुष के समीप, उन के 
सथूल दरीर और सूक्ष्म शरीर के पवित्र 'व' स्‌ “और, के घक से, उन के पास जो 
सजुष्य, पशु, पक्षी, आ जाय, उन मे थी उत्तने काल के लिग्रे, व्यंदि का भाव भर 
जाता दै। इस श्रकार से, आगे उद्छत इल्हेक चरितार्थ होते दें. और साधु जन, सभी 
आश्रमो और वर्णो मे. उन को चरित्ताथ करते हैं । सैकबों वर्ष से, भारत में बड़ा 
विवाद मचा हुआ है, और इस पर बहे बड़े ग्रथ लखे गये दें कि वेदांत शात्र, 
विशेष कर गीता धात्र, कर्म का निवत्तक है. किंवा कर्म कर अवर्चक है। पहले कह 
आये हैं, कि गीता के “तस्माद्‌ युष्यख भारत” “मामसुस््मर युन्‍्य च” “मा ते संगो- 
अस्लकर्मणि” आदि से ही, स्पष्ट सिर्ध द्वोता है कि, कर्तव्य गर्मत कर्म में गीता प्रदत 
दी करती है । और मनु को आदि शाश्रमव्य स्था पर थोक भी ध्यान देने से विशद्‌ 
हो जाता है कि ऐसी बहस सत्र व्यर्थ है, उस मे उठते का स्थान ही नहीं है। जब 
अत्पंत बद्ध दो करे जायु के चतुर्थ सत्ग में पहुंचे, तभी परभई का, मालन्मता का 
. भी और कमरों का भी, 'सनन्‍्यास करे । यह _अतियाअजा है; इस लिये शाक्ष 
भी यही कद्दता दै । हाँ, अपव द तो पत्येक उत्सर्ग क दाते हैं 
- सहयज्ञाः प्रजा खछ्ठा घुरा उद्ाव प्रजापतिक 
अनेन प्रसविष्यध्चे, एप बा प्छु एकानुक 
+न्तत+तन्‍त_ 
हे ल्‍पा9, , ः ३ 


१२६ जो अकेले खाता है वद्द चोर दे [द० काः 


परस्परं॑ भसाचयंत+ श्रेयः परमचाप्स्यथ 
चैर्दचान्‌ अप्रदाय एम्यो यो भ्रुंक्े स्तेन एब सः। 
उजते ते छु अर्थ पापा: ये पचंत्यात्मकारणात्‌। 
एवं प्रवत्तित चर्क॑ नः्जुवचैयतीद यह, 
आअधायुर्रि द्वियासमो मोर्घ, पार्थ )। स जीवति । ( गाता ) 
ध्जों भी कमे परोपकार की बुद्धि से किया जाय, वह “यज्ञ; बिना यश्ञाँ के- 
भाव के समाज मे ज्याप्त हुए, समाज पनप नहीं सकता ; यह “यक्ञ”-चुद्धि, परोपकार 
 घुद्धि, ही समाज की समष्ठि के और शत्येक व्यष्टि के लिये भी कामधघेनु है; परस्पर 
विश्वास, परस्पर स्नेद्द प्रीति, परस्पर सम्वाद संगति, परस्पर सहायता से द्वी समाज 
के सब व्यक्तियों को सब इ वस्तु प्राप्त हो सकती है । जो दूसरे से लेता है, परः 
चदले मे कुछ देता नहीं, अपने ही भोजन की फिक करता है, परमात्मा के चलाये 
हुए इस संसार-चक के चलते रहने के लिये अपना कत्तेबयांश नहीं करता, वह 
अधायु है, अधभोजी है, स्तेन है, दरामखोर है, चोर है, उस का खाना पीना, उस 
का जीवन, सब पापमय है, हराम है।! यही अर्थ सु ने और ऋग्वेद ने भी कहा दे ॥ 


अधघ॑ स केचर्ल भ्रुक्ते यः पचत्यात्मकारणात; 
यज्नशिशरशन हि एतत्‌ खतामन्न॑ विधीयते। ( मज्ठ ) 


“दैन॑दिन पंच महायज्ञ करने के बाद जो भोज्य पदार्थ शंद मे बंचै, उस का- 
भोजन करना---वही सम्पुरुषों के लिये उत्तम अच्ष है ।? 


मोघ॑ अज्न' चिन्द्ते अप्रचेता+, सत्य ब्रचीमि चथ इत्‌ सर तस्य, 
नार्यमर्ण पुष्यति, नो सखाय॑, केचछाथों भवति केवलादी । 
( ऋग्वेद, मं० ७): 


अर्यमा सूर्य को भी कहते हैं: मित्र, सखा, दोस्त, को भी ; सूर्य का एक नाम? 
मित्र” सी है; जगत्‌ के परममित्र सूर्य देव हैं । “जो सलुष्य देव कार्य, पित कार्य, 
ऋषि कार्य, मित्र अतिथि कार्य, पश्वादि सर्वेभूत काये, अधौत््‌ पेच यज्ञ कार्य किये- 
बिना, अपना ही उद्र पोषण करता है, बद पाप ही का भोजन करता है, वह अपने: 
उत्तमाँझ का सास चध करता है।? ५ ह॒ 

हाँ, जब वानपस्थावस्था के योग्य, छोकसेवात्मक कर्चन्यों के योग्य, झक्ति शरीर. 
मे न रहे, तव अवश्य उन कर्मी का भी सन्‍्यास उचित: ही है । मनु की आज्ञा है-- 


/इ 


अ०, आ० ४ ] छत्राकों-से नित्य जनमते-मरते १२७ 


आश्रमादाधमं .गत्वा छुतहोमो जितेन्द्रिया, 
मिक्षावल्िपरिश्रांत,, प्रश्न, प्रेत्व चर्चते। 


अहाचारी से गहस्थ, उस से वानप्रस्थ, हो कर, जब सिश्षा देने और चलि देने, 
जर्थात्‌ आज काल के शब्दों से, विविध अकार की लोकसेवा के कर्म करने से 
( एवं बहुविधाः यज्ञाः वितताः अक्षणो मुसे'-- गीता ), शरीर नितांत परिश्रांत हो 
जाय, तब उन को भी छोद़ दे ।? गीता के 'एवं अतत्तित॑ चक्क” आदि शछोक का भी 
यही आदाय है । 
छोदोम्य उपनिषद्‌ मे सी यही फ्ट्टा है। 
यदेथ विद्यया करोति, श्रद्धया, उपनिषद, तदेव चीय्यचत्तरं भवति। 
'जो भी कार्य, सांसारिक-जीवन संबंधी, गाहस्थ्य-वानस्थ्य-संत्रंधी, अथवा पर- 
लोक-संबंधी, आत्मदिया के अनुसार किया जाता है, यह अधिक घीर्यवान्‌ सुणवान, 
फलवान , होता है ।? जो आत्म-वियया के चिझुद्ध किया जाता है वह चहुत द्वानिकर 
होता है। 
या चेद्याह्याः स्मृतयः याहच काश. कुदएय+, 
सर्वोस्ताः निष्फला: प्रेत्य, तमोनिष्टा हिं. ता+ स्ख॒ताः। 
उत्पच्चन्ते उ्यवंते च यान्‍्यतोडन्यानि कानिबित्‌, 
तान्यवौंककालिकतया. निष्फलान्यन॒तानि चा। ( मु ) 
जो “इष्टियोँ', बुद्धियों, वेद के शात्त अर्थाव बेदांत के विरुद्ध हैं, अध्यात्मशासत्र 
के अनुकूल नहीं हैं, वे बरसाती गुच्छियों कूकरमृ्तों, छम्राकों, की तरह रोज़ पैदा 
दोती और मरतो रहती हैं । उन से न इस लोक मे अच्छा फल सिद्ध होता है, न 
परलेक मे ” आज काल तरह त्तरह के “इज्ूम” वाद जो निकछ रहे हैं, 'सैनिक- 
राज्य-बाद”, “धनिक-राज्य-बाद” आदि, उन की यही दक्शा है। 
पर्णाश्रम-ध्यवस्था की वर्चमान घोर दुरवखा--अध्यात्मशास् 
के प्रतिकूल आचरण करने से । अनुकूल आचरण 
से ही पुनः प्रतिष्ठापन व्यवस्थापन 
जो आज काल चादुर्च॑ण्य और चतुराभ्रम्प की घोर डुर्दशा हो रही है, उस मे 
भी कारण यही है कि, उन का आध्यात्मिक तत्व, जिस का सूल रूप गीता तथा 
उराणी से स्पष्ट प्रकार से कहा है, भुछा दिया गया है, और उस के विरोधी दिचार- 
. र आचरण किया जा रहा है । 


१२८ चारी वर्णा के लक्षण _ [दुन का 


खात्विको प्रशह्मणों चर्ण+ क्षत्रियो राज़सः समता , 
चैद सतु तामसः प्राक्तः ग्रुणसास्याक्तु शूदढ्गता। (म० सा०) 
चातुर्वर्ण्ण मया रपें सुणकर्मविमागशः $ 
कमौणि धर चसन्तएंन सखमावप्रभवेशुणेः | (गीता०) 
इंस का स्पष्ट आर्थ यह थे. कि स्वभाव अयीत्त्‌ प्रकृति के तीनो गुणों के अलुसार, 
(जन्म के अजुसार नं) सल्व-ज्ञान-प्रधान आह्मण वर्ण, रजः-करिया-अथान सन्रिय 
चर्ण, तमः-इच्छा-प्रधान वैश्य वर्ण, गुणे| के साम्य से झाट्ट वर्ण, निश्चित होता दे । 
महाभारत्न मे यक्ष युविप्टिर सम्बाद मे, तथा स्प-शुधिष्ठिर सम्बाद में, तथा 
शांति पर्द तथा अनुशासन पर्व मे, तथा भागवत्त पुराण, पद्म पुराण, भविष्य पुराण, 
आदि मे, पुनः घुनः कर्मणा वर्ण? के सिद्धांत वो स्थिर किया हैं। यद्द सिद्धांत 
सर्वेथा जध्यात्म-शलस्त्र के अनुकूल है। किंतु इस को भुला कर, क्रिम्बा चछात्‌ इटा कर, 
“जन्मनैब चर्ण:? के अपसिद्धांत को ही वर्ण-व्यवस्था की नॉउ, आज आय; बारद सी 
वर्ष से, खार्थी छोगो ने चन डाली है । इस से समग्र भारत की वैसी ही दुदेशा 
दो गई है, जैसी बहुसत्ताक सार्वजनिक सम्पत्ति के कोई बलात्कार से एकसत्ताक 
निजी सम्पत्ति अब बना लेता है तब अन्प्र आधितों की होती है । 
2सन्तु स, मद्रास रत स, छुह्नोत्त में, अन्य प्रामाणिक अंथ मे, पुनः पुनः कहा 
है, कि 'पड्भागहपी भृत्ति, चेतन, तनजाई, राजा को इसी लिये दी जाती है कि 
चह प्रज्ञा की रक्षा करे । थदि नहों करता, तो बह दंड पाने के योग्य है, निकाल 
दिये जाने के योग्त्र है, उस के स्थान पर दूसरे को राजा नियुक्त करना चाहिये, - 
और मरने के चुद भी वह अवश्य नरक से गिरेगा। दंड-शक्ति आय के समान है, 
धर्म के अनुसार जब उस का अयोग नटीं होता, तव बह राजा को उस के परिवार 
समेत जला ढालता है। जो राजा रक्षा न करै, जो ऋतिक चेद को न जाने, उस 
को त्याग देना चाहिये, जैसे छूटी नौका को समुद्र मे छोग छोड़ देते हैं 7? | 
पड्भागसृन्या दास्थत्वे प्रजाभिस्तु न्॒पः कृतः | (शुक्तनीति) 
योउरक्षन चलिमादसे ससयो नरक अजेत)। 
दंडो हि. खुमचत्तेजो, डुर्धायेश्वाकृतात्ममि+ , 
घर्मोछ्चेज्नछितं इन्ति जपमेच सवान्यचम्‌ | (मनु) 
पतांन्‍्तु पुझषो जद्याद्‌ भित्नां नायमिचार्णयवे, 
अरक्षितारं राजान॑ अनधीयानस्॒स्विजम्‌ । (म० भा०) 
पर, प्रायः यद्द देखा जाता है, कि राजा, शासक, परोहित जादि अपने कर्तेन्य 
को सर्वधा भूछ जाते हैं; सब अकार के अधिकार अपने हाथ में रखना चाहते दें; 
" 


कब्ह अपत 


कह, ] (इरोहिता शब्द का अर्थ १२५९ 


अजा को, आपधितों को, जिड्शासुओं को, तरह तरह हो पीढ़ा देते हैं; उन के साथ 
किश्वासपात फरते हैं । अंग्रेह़ो ने कहावत हो गई है कि 'किक्ज़' और प्रीस्दस! 
अर्थात्‌ राजा थौर पुरोद्दित, 'डिवाइन राइट वाह वर्थ' का, जन्म से ही सिद्ध दैवी 
अधिकार' का दावा करते हैं ।! इन्हों मिथ्या अभियोगों दावों से उद्दिग्ग हो कर, 
बजा ने, देश देश मे, बड़े यड़े विष्र कर डाले हैं । ऊपर उद्घत मनु के इछेक से 
कहा है कि बिना 'हतात्मा' आत्मज्ञानीं हुए दंड शक्ति! का घर्म के अछुसार 
धारण और नयन करना सम्भव नहीं; और जहों घमे से दंड विचलित 
हुआ, वहां वह दंड, राजा को, बंधु आंध्र समेत, नाथ कर देता है। इसी अक्ार 
पुरोद्दितों का भी प्रभाव नए द्वो जाता है । 

दिवाय घुर: चग्रे परहितम पुएः एसं हिन्यय दघति जनाः + इति पुरो-दिता। 


"यह द॒मारा द्वित सा्थेंगे' इस छिप्रे जिन को जनता णागे करे, जुनै, वे (पुरो- 
हित'; जब ये हित के स्थान में अद्वित करने छगैं, विज्ञासब्रात करें, ठगें, तो अवश्य 
है 'पुरोद्दित'.पद से अष्ट होंगे, दूर किये ऊाय॑गे । 

निष्कर्ष 
निष्कर्ष यह है कि विना वर्ण-आश्रम-व्यवस्था के, बिना 'सोशछ जर्गेनिश्रेशन', 
'तनशोमि-जमाअत' के, मनुष्यों को न सामाजिक सुख, न वैयक्तिक छुस, मिल सकता 
। और थर्ण-व्यवस्था का सच्चा हितकर रुप, बिना 'कर्मणा वर” के [स्धात के 
अनुसार चले, फदापि सिद्ध नहीं हो धकता; क्योंकि 'ऊमेणा वर्ण: ही अध्यात्म-्शात्त 
का सम्मत है। इस का विस्तार से प्रतिपादन अन्य अन्‍्धों से क्रिया है ! 

- इस के पिरुद्, केवछ 'अन्मना वर्ण: के अपसिद्धांत पर, आज सैकड़ों वर्ष से, 
भजिकार के लोछप, करतब्य से पराइमुख, अपने को 'पैदाइशी ऊँची” मानते वाली 
जातियों ने जो दुष्पैवस्था चला रकखी है, उसी का मर्येकर परिणाम यह दै कि 
आज, ढाई इज्ार से अधिक परस्पर अस्टइ्र जातियां हिन्दू नामक समाज में हो गई 
हैं; परलर ईंग्यी-देप, तिरस्‍्कार, अहंकार से छित्र मित्र, वलद्दीन, क्षीण दी रहो हैँ; 
भारत जनता ने, देश ने, खतंत्रता, खाधीनता खो दिया है; दूसरों के वच्च में सारा 
उप चछा गया है; और तरद तरह के क्लेश सह रहा है ।* 

२ [तंपए७; 058; वएंच९ गंह00 एए फिर 


है 50० (0: एड इछ00. 
३े यह ३९४५ मे किखा गया था; १४ अगस्त, १९४० के पीछे, मिटिश 
के दो भागों मे, 


स्वयं हट गईं और 'स्व॒राज' हो यया, परन्धु भारत 
ढु 
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सर्व परवरं छुःखं, सर्वमात्मचर्श छुलम्‌ , 
प्तद्‌ विद्यप्त्‌ समासेन छक्षणं खुख-डुः्जयोः | ( भ् ) 
चेंद की आशा है , कर 
खंगच्छप्चम्‌ , संवद्ध्चम्‌, से यो मर्नांखि जानताम्‌। 
खमानी धपा, सद्द चोडन्नभागग, समाने योकूत्रे सद थो युनजिमि। 
साथ चले, साथ वोलो, सब के मन एक हों, साथ मे छुद्ध लन्न जऊू जाओ 
पौओ, साथ मिल कर उत्तम सर्वोपकारी कर्मो से लगो। पर आज देखा बद जाता है, 
कि किसी का सन किसी से वहीं निरूता; सच अपने को एक से रक प्रित्रतम 
मानते हैं; 'हम पैदाइशी ऊँचे, अन्य सब वैदाइबी नीचे, यद्दी ज्हरौला भाव फैला 
हुआ है; सच्चे शीत्र का, शुचिता का, सफ़ाई का अर्थ सर्वेथा भूला हुआ है; दूसरे 
नाम की जाति मात्र के आदमी के छू जाने से ही अपनी जाति, जपना घर, मर 
नाता है; यह मद्दामोह बैदिक धर्म को छुई-मुई धर्म” बनाये हुए है ! 
आत्मज्ञान की, आात्मदर्शन की, दैन॑दिन व्यवद्वार मे कितनी उपयोगिता है इस 
का प्रमाण गीता से बढ़ कर क्‍या हो सकता है ? 
योगः कमें छु कौशल । तस्माद्‌ युच्यस्र, भारत ! 
मामलुस्मर सुध्य च | इत्यादि 
इदू तु ते शुहृथत्म प्रचक्ष्यामि अज्ुखयवे 
राजविद्या राजग़ुह्ध परचिजमिदसुत्तर्म । 
इति गुह्मतम रार्मिदमुक्त' मयह,5नघ ! 
एतद्‌ चुदघ्चा छुद्धिसान्‌ स्थात्‌ कृतकृत्यक्च, भारत! 
“यद्‌ ग्ल्मतम ज्ञान, इह्मतम शासत्र ; राजविद्या, राजज॒द्य,” वेद रइस्व, अध्यात्म 
शख््र ही वद शाल्र है जिस के छिये गीता मे यह भी कहा है कि --- 
तस्माच्छांस्ब' अमा्ण ते फायौकायेब्यचस्थितोौ ! 
क्या कार्य है, क्या यकाये हैं, इस का अंतिस निरवय निर्णय, इस परस शात्र, 
शुह्यतम शाल्न, अध्यात्म शात्न ही के द्वारा दो सकता है, जिस को वेद का रद्दस्य 
उपनिपत्‌ भी कहते हैं? 
धाकिस्वान जौर हिन्दुस्थान में, चैंद जाने से भर्येक्ोर जअन-चंद्ार, चीसियों छाख 
सज्ुष्यों की इल्या जौर वीखियो अरब की उम्पत्ति का चाश हुआ और असी सर 
छो रहा है; तथा स्व-राज चास-मात्र का है, प्रिरिश-शासन ज्ले समय से भो 
अुज्ा देश की चहुत घुरी रही है । फ 
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राज-विद्या, राजमुहथ 

इस फो राजविया राजगुग नये कद्ा 4 दस घन का उत्तर योगवासिष्ठ के 
* उतलसि प्रकरण के ११ ये अध्याय मे दिया दै। पद्िके इस की चर्चा कर आये हैं, 
परन्तु दस भूझे हुए निम्तांतीपवीगों लबथ्य का पुनरयि दोहराना, याद दिल्ाना, 
उचित है, हिम्श धावट्रयकू है । क्योंकि इस को भू जाने से, पतितद याद न रखने 
ले, काम में न छामें से भारत जनता रसातल को चली जा रही है । 

फारूचमे वद्धत्यस्मिन- क्षीणे छतयुगे पुरा, 

घत्यह॑. भोजनपरे जने  शाल्यजेनोन्मुखे, 

पछानि संधधुसानि विपया्थ मद्दौभुजां 

सर्ती युद्ध बिना भ्रूपा महीँ प/लछबितुं स्षमाः 

न समर्थाए, सदा याताः प्रमामिः सद्द दीनताम्‌। 

तेपां वैन्यापनोदा्थ, सम्यस्टप्किमाय चे, 

सतो. सहरपिभिः पोक्ताः मद्ृत्यों शानहक्ृए्य३, 

चहुनि स्खनिशास्त्राणि यप्शास्चराणि च उचनो 

क्रियाकर्मचिघानार्थ,. मर्यादानियमाय. च; 

अर्मकामतार्शसिद्ध्यर्थ, कस्पतानि डचितामि अय। 

अध्यात्मचिया लेन इयं पूर्च राज चर्णिता। 

तदचु प्रसता छोके राजविधा दत्ति उदाह्मता, 

शजविया राजग़ुर्ं. अध्यात्मशन॒छुत्तम | 

' 'सोशियालो नी?,! समाज-शास्त्र, के कुछ तथ्यों फी भी सूचना इन शछोकों से 


फर दी 
मानव मद्धाजावि के इतिहास मे, ऐसे काछ, थुग, ज़माने, को सत्ययुग अथवा 


कृतयुग कहते हैं, जिस मे, मजुध्यों की अरकृृति सोथे सादे सरलू स्वभाव के बच्चों की 
सी द्वोती हैं; झठ बनाने की चुद्धि ही उन को नदों; सच दी चोलते हैं; इस से सत्य- 
युग नाम पड़ा; जैसे बच्चे अपने साता पिता पर पूरा भरोसा करते हैं, और बिना 
पूछे कहें उन की आज्ञा को मानते हैं, वैसे ही उस समय मे, सच्र मनुष्य जाति के 
सुद्धों की, अजापतति, रषि, पेट्रियार्क, प्राफ़्तेड,' नबी, नेताओं की आज्ञा के अनुसार 
कार्य तत्कारू कर देते हैं, छृते एवं, न कर्तव्य, इस से-छृतन्युग का चाम भी इस को 
दिया यया ) उस समय में प्रायः बिना खेती बारी के उपजे फन्‍्द, मल, फल, तथा 
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बद२ राजा को क्या सौखना चाहिये [द्‌० कार 


बृश्चों की छाल, वल्कल्, आदि से अन्न दस्त का काम चलता था । बाद से सम्रय 
बदला ; मनुष्यों की संज्या बढ़ी ; खेती आवश्यक हुई ; उस के सम्बन्ध में झगड़े 
होने छगे ; राजा बनाये यये , राजाओं ने घुद्ध होने लगे ;. सच मनुष्य जिंता-अस्त, 
सव काम अस्त-व्यस्त, होने छगे ॥ तव उस व्यापक दीनता, द्वीनवा, क्लीणता, को 
दूर करने के लिए, अद्धों ने कठिन तपस्या कर के, गम्भीर ध्यान कर के, एुढुप की 
पति का, आत्मा-जीवात्मा-परमात्मा के खभाव का, खरूप का, दर्शन किया ; और 
उस ज्ञान की शिक्षा अधिकारियों को दिया। तव राज-कार्य, समाज-धारण-कार्य, 
घर्म-सर्थ-काम-मौक्ष के साधन का कार्य, अच्छी रोति से चलने छगा । राजाओं को 
अजाबालन रूपी अपना परम कर्तेव्य करने से सहायता देने के लिए, उचित मयौदा 
आऔर निम्नम का विधान करने के लिये, चित्त को खत्थ और-हदय को साइसी और 
आर बनाने के लिये, यह महा-ज्ञान-इष्टि, शानरूपी दर्शन, यह आत्मविद्या, सम्पग्दष्ि 
सम्बग्दशन महर्पियों ने राजाओं को पहिले पदहिल सिखाय ] इस लिये इस का नाम + 
शराजविद्या, राजबुह्म, पड़ा? 

झुकनीति से कहा है कि राजा को चार विद्या सौजनी चाहिये। आन्वीक्षिकी, 
त्र॒यी, वार्ता, कौर दृण्डनीति । जाजकाल के शब्दों मे (१) फ़िलसोफ़ीः और 
'ाइकालोजी”, ( २) 'रिलिजन!, 'घियोलोजी' और 'एथिक्स' या 'मॉरल्स', ( ३ ) 
“इकोनामिक्सः ( ४ ) 'पॉलिटिक्सः सौर लय! 7२ 

मनु ने भी कहा है--- ) 


बुद्धांचच नित्य सेवेत चिप्रान्वेदबिदः झुल्ीय ; 
तेष्भ्योधिगच्छेट्टिनरय॑ विनीतात्सापि नित्यशः 
आन्ची छिकी मात्मद्ियां, चार्चोस्म्भांदच छोकत: 
जैविश्वेस्यस्थर्यी चिचय दण्डनीति च शासइवतीमस-व 
खध्मर्ता चान्चवेसेत योगेन परमासत्मनः, 
देहेपु च समुत्पत्तिसुसमेप्बचमेपु च। 
प्रदीषशसर्व-यिद्यानां, उपाय* सर्चे-कर्मे्णां, _ 
आश्रयः सर्वोधमौ्णा, खा इये आन्ची क्षिकी समता (न्यायन्माष्य) 


के 


इस को जान कर, आत्मा के तात्तिक स्वरूप को और उख-दुःख के तत्त्व की 
पहिचान कर, हर्ष-शोक के छह मोह से नहों पढ़ता; झान्त स्वस्थ चित्त से, फल स 
आसक्त न हो कर, सब कर्तव्य कर्म हृढ़ता से करता है । यह आन्वीक्षिकी दिद्या सच 
विद्याओं का दीपक, सब कर्मों का उपाय, सब घर्मा का आश्रय है | राजा को चाहिये 





अब आ० ४ ] सदाचार विना ज्ञान व्यर्थ १३३ 


कि विद्वान, जृद्धों की नित्य सेवा-झुश्रूष्षा करै, उन से यरिनय डिसिप्लिन'ं सदा सीखता 
रहे; आन्वीक्षिकी अर्थात्‌ आत्मविद्या को और घर्मज्षास्त्र और दण्डनीति की भी उन्त 
से सीखे; तथा चार्तो अर्थात्‌ वाणिज्य व्यापार का ज्ञान, लोक-व्यवह्दार को देख कर 
सौस्ते ॥ राजकार्य करने बाले के लिये आत्मज्ञान परम उपयोगी है, सब कर्सो का 
उपाय है, सब घर्मो का आश्रय हैः--यह वात ध्यान देने की है। संम्यासावस्था से 
तो, सब योनियों से आत्मा की उत्तम झौर अधम गति का “अजु-अब-ईक्षण', विचार 
छारा, पीछे पीछे चछ कर, खोज कर, देखना पद्दिच्यनमा, उचित है ही । 

बिना सदाचार के वेदान्त व्यर्थ 
* गौता से भी स्पष्ट कहा है, और दो वार कहा है--- 
लमते बह्मनिर्धाणमुप्यः स्वीणव्कस्मपा:, 
छिन्नद्गैधा यतात्मानः सर्वभूतद्विति रताः। 
संनियस्येद्रियत्नासं, सर्वे समबुद्धय+, 
ते भाप्छुवन्ति सामेव सर्वेभूतहिते रताः। ध 
सर्व॑भूतों, प्राणियों, के द्वित में सरबंदा रत हुए बिना ब्रह्मशान सम्पत्त नहीं होता । 


पर आचारदीन न पुनन्ति बेदा:, 
यद्यप्यधीताः सह पड्मिरंगैड 
- उन्‍्दांस्येन सत्युकाले त्यजञन्ति, 
« ,सीड झर्कुता इचध जातप्रस्लाः। 
८दुराचारी जीव को, र॒त्यु के समय, षद्‌ अञ्ञों सहित भी पढ़े हुए वेद, सब 
छोड़ कर चले जाते हैं; जैसे पर द्वोने पर, चिढ़ियों के बच्चे, मऊ से भरे खोले को 
छोड़ कर उड़ जाते हैं ।” दुराचारी जीव का चिच तो उन्हीं छुराचार की चातों की 
अन्तकाल म॑ याद करता है; सब पढ़े लिखे को स्वयं मुला देता दे । 

- बे<&चेदान्त की धुस्‍्तकों को कितना भी रट डाले, पर यदि तदलुकूल शुद्ध सदा- 
चारी न हो; घटाकाश्न, पटाकाश, मअकाश, र्जुसप, जपाकुछुम, शुक्तिरजत, मरुमरी- 
चिका, जमगन्सिथ्या, अद्म-माया, आदि शब्द जिह्ा से कितना भी बोले, पर यदि सन 
से निर्मम, निरदद्धार, निस्स्वार्य, शांत, दान्त, मैत्र, और झरीर से सद्धमानुसारी न 
हो; अथवा, यदि मन से और झरीर से, मजुष्य-सुछभ, अविद्याकृत, भूल चुक पाप 
१ ए्री०8०एछाफ, छ4जटणएट७; एढांट्डाण्प; प।50085+ हांगराॉंटछ, परा0ए- 
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१३४ अन्त भछे का भला [द० का 


हुए हैं, तो उनो का पश्चात्ताप, अख्यापन, आयदिवत्त न किया हो, और ग्रीता, के 
शब्दों मे, 'सम्यस््यवसितों न द्वो गया हो; त्तो उस मलुष्य को सद्गति नहीं 
मिल सकती । 

ख्यापनेन, उजुतापेन, तपसा,5ध्ययनेन च | 

पापक्तन्‌ सुख्यते पापात्‌ , प्रायश्चित्तेः पृथग्वियेः 

यथा यथा चरोड्चर्म स्वयं रत्वाधनुभापते 

चथा तथा, त्वचा इवब उहिः, तेन उचर्मेण झुच्यते । 

यथा यथा मनस्तस्थ दुप्छत कर्म -गहँति, 

तथा तथा शरीर तत्‌ त्तेनडधर्संण मुच्यत्ते । 

ऊत्वा पाप॑ तु, खंतप्य, तस्मात्पापात्‌ प्रमुच्यते 

नैव कुर्याम्‌ पुनरिति निद्धत्त्या पूयते तु सः ।/ मन्लु० अ० ११ ) 

यथं य॑ घाउपि स्मरन भाव॑ त्यजत्यंते कझेवरम्‌ , 

ते तमेचैति, फीतेय !, खदा तकू(वभाचितः | 

अंतफाले च भामेव स्मरन,सुकत्वा कलेवरम, 

यश प्रयाति, स भद्धाव॑ याति, नःस्त्यच संशयः । (गीता) 

या5न्ते भत्ति, सा गततिः4 (आभाणकः )- 

“अपने किये पाप पर पछताचा, परचात्ताप, कर के, किसी सजन सत्पुरुष से उस 
च्ा प्रस्यापन कर के, तथा पाप का उचित आयरिधित कर के, मज्भुष्य पाप से छूटता 
है । ज्यों ज्यों वह पछताता है, ज्यों ज्यों वह दूसरों से कहता है कि मुझ से यह 
पाप हुआ, ज्यों ज्यों वह उस अघसे कमे की अपने मन से निन्‍्दा करता है, ज्यों 
उ्यों निश्चय करता है कि अब फिर ऐसा न करूँगा, त्यों त्यों उस का मंन और 
दारीर छुद्ध दोता है, और उसपाप से मुक्त होता है, जैसे सर्प पुरानी केचुली 
से छूठता है। द्ारीर छोड़ने के समय, जिस भाव का स्मरण जीव करता है, वही 
भाव उस को नये जन्म में पुषः मिलता है । और जिस भाव का, अपने जीवन- 
काल से उस ने अधिकतर अभ्यास किया है, उसी का स्मरण अन्त समय होता 
है ।! इस लिये, त्तीन आभ्षमों मे, 'बर्मोनुसार, तौनो सहजात ऋणों को चुका कर, 
ओऔर सांसारिक भावों और घासनाओं का भोग और व्यय और क्षय कर के, जो 
जीव, चतुर्थ आश्रम मे, निष्कास, निमस, निरहंकार दो कर, अंतकाल मै, सर्वे- 
च्यापी, मां! अहं?, झात्मा की धारणा करता हुआ, धारीर को छोड़ता है, चढ़, 
निःतंद्य, परमात्मा की पाता है, 'मदूभाव! की, “सेरे! परमात्म-भाष, अह्मभाव,, 
सर्वन्यापकत्व भाव की, आप होता है, अद्य मे लीन हो जाता है ॥? 


॒ 
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धर्मतार धर्मस्चेस्व की नीवी--सर्वव्याती चैतस्थ आत्मा 


और एक तरव की ओर ध्यान दिखाना आवश्यक है । सब धर्मो, सब मजहबों, 
का यद्द निर्विवाद सिद्धांत है कि, 
अयतां घर्मसर्वस्व॑, श्रुत्वा चैच ब्वचघार्यताम्‌ , 
आत्मनः अतिकूल्यनि परेपां न समाचरेत। 
यद्यवात्मनि चेच्छेत तत्परस्थापि सिंतयेत्‌। (मण० भा०) 
आत्मौपस्थेन सर्वत्र खर्मं पश्यति यो, उज्ुन ! 
खुख वा यदि या छुग्खं, सख योगी परमो मतः। (गीता ) 
“जैसा अपने लिये चाही बैंस। दूसरे के लिये भी चाहो। जो अपने लिये न 
चाहो वह दूसरे के लिये भी मत चाहो । जो अपने ऐसा सच का सुख छुग्ख सम 
झता है, बद्दी सप्या, परा काष्टा का, योगो है ।? 
अफ्रज्लुलू ईमानिउन्‌ तोडिबष्चा लिन्नासे सा तोदिष्यो 
छि नप्तप्तिका; व तक्रहो छहुम मा तऋटो सि-मक्लिका । (हदीस) 
हू भन्‍्हू अवदर्स ऐेज यी घुड दैद दे छुड हू शन्‍ट् यू। विस इज़ 
दि होल भाफ़ दि छा ऐेण्ड दि प्राफ़रेट्ल । ( वाइवल )* 
आचार नौति के इस व्यापक्र सिद्धांत को जैसे मनु, ऊृप्ण, व्यास आदि ने कहा 
है, वैसे ही धुरू, जरसुस्र, . वर्धमान सहावीर जिन, मृसा, ईसा, मुहम्मद आदि अव- 
तारों, महर्पियों, पैसम्बरो, मसीहों, रसूल्यों, नवियों, ऋषियों ने भी कहा है। केबल 
भाषा का भेद है, अर्थ का अणुमान्न भी भेद नहीं है। सिद्धान्त को कह कर सव,यदद 
कहते हैं, कि 'थद्दी धमसबेस्व है,” यद्दी सब से ऊँचा “अफ़्जल! ईमान है । यही 
होल! अथीत्‌ समग्र घर्म और उपदेश है । 
पर इस आचार के सिद्धान्त का हेतु क्या है १ इस का देठु एकमान्र आत्मज्ञान 
का परम सिद्धान्त ही है, अर्थात्‌ एक परमात्मा, एक चैतन्य, सब मे व्याप्त है । यदि 


' ऐसा न हो, तो कोई भी स्थिर हेतु उस आचार-सिद्धान्त के लिये नहीं मिलता । यदि 


उपकती मा अपकरत्तो, उपकृत वा अपकृत से, सर्वथा मित्र, सर्वथा प्रथक्‌ होता, तो 
बह उस का उपकार वा अपकार ही न कर सकता,. न छौट कर उस्‌ का फल उस 
को सिंल सकता। दोनो सदा सम्बद्ध हैं; सब में एक ही चेतना व्याप्त है, इसी 
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१३३६ दंड का लस्व कया होना चाहिये [दक का 
है. ८-६ 


कारण से किसी क्लो मुख वा दुःस देना, पुण्य वा पाप करता, अंततः अपने को ही 
सुख या झुःख देना हैं, अपने हों साथ पुण्य वा पःप करना है । इसी किसे एुम्च बा 
याप का फल अवदय मिलता ही है; क्योंकि न्‍त्रमुच कोई दूसराततो हैं द्वी नहीं, 
जिस को छुख या दुःख दिया गया हो; 'दूसरा--थह श्रम है । ऊचस से दुससा 
चमस्न के दूसरे को दिया: असल में अपने दो ही दिया! । इस लिये धूम फिर कर, 
“शनरावर्तमानस्त' ( मत्त ), चह चुख वा हुःख, जद से दिया जात: है, वहीं 


चापस झा जाता हूँ । इस्तो हेतु से पाप के पीछे पदाद:तदाप, आर उुम्ब के पीछे 


सन्तोष, पश्चात:तोप, लगा हुआ है । अपने भीतर से ही, जन्तयोनों, अन्तम्साक्षी, 


मन 
कैचनज्ञ, उन्तरात्मा की प्रेरणा से ही, पार के लिय्रि पश्चाचाप फिर अख्यापन, और 


आचशित्त होता है । कनी देर से, कमी जल्द | इस प्रकार से, ज्यपक कद 
व्यापक धर्म” का; सनातन परमात्मा ही, समातन धर्म का, थे 
वेद-वेदान्तीक्त जात्मा हो चैदेक घने का: मानव ( हद जये) हृदय 
स्थित चैतन्व ही, मानवथर्म का, घर्नसार कर स्ार-धर्म का; एकमाच लय है । 


काराबास-परिष्कार,” 'सैक्तो-एनालिसिस',आदि 


यहां अंग आत हने से, एक वात लिख देना उचित ज्ञान पढ़ता हैं । तथा, 
इस अन्थ का एक नूछ सिद्धान्त वह है, कि अध्यात्मशास्त्र जीबन के सभी व्यवहारों 
के शोधन के लिए परमोपयोगी है, इसलिए भी पह च्ात न्याव-प्राम है । वह यह 
है । क्चल पर्चात्ताप (नदम), धदवा अख्यापन (एदराफ़।, भी. पार के साजन के 
एलिए पर्याप्त हों है; घरायरिवत्त, ( कफ़फारा ), भी ज़हरी है; अर्थोन्‌ पाप से जितना 
डुःख किसी की पहुँचाया है, उस के ठुल्य स्वयं कट सह कर, उस की, या उस छे स्पा- 
नीय किसी दूसरे को, छुख पहुँचा देना चाहिये । जावक्ाल 'प्निज्ञन रिफाने * ऋारा- 
बार उघार, की और जनता और अधिकारियों का ध्यान चहुत चूस रहा है। लोग 
विच:रने ऊूमे हैं कि कैदियों क्षो कछ नहीं सिद्ध देनी चाहिये; उन के जोर पैर- 
निर्यातन ( सिविल /और दंड ( 'पनिशसेंठ /* का भाव नहीं, दस भौर सुघार का 
भाव रखना चाहिये ! यह भाव एक इद्‌ तक विश्चयेन उचित है। पर छाद रखना 
चे हिये कि रव नलेप्य, झातः सच सपरूषी ( सुज़िम ), एक अकृति (किन्नत ) के 


नहीं दोते;.चहुर्विध प्रकृति के लिए चहुर्डिच दण्ड विध्वेत हैं। अपराधी के ऊपर केंव्क 


है एप्रंडगर-पर्लाताया- 
2 झररथ्प्82९; एप्रमंडायार१६- 


अ० अ० ४ ] सांख्यः शब्द का अर्थ १३७ 


दया करने का फल यह होगा कि अपराध वहँगे, और कारावास को दुए बुद्धि के छोग 
आराम घर समझ कर घढों अधिकाधिक. जाने का यत्न करेगे । इस लिए अवश्यक है 
कि अपराधी को इस प्रकार की 'शिक्षा! दो जाय जिस से उस के मन में सच्चा 

“ पदचात्ताप 'उत्पन्त हो ', और वह उस प्रकार का 'प्रायश्चित्त! भी स्वयं करें। 
'सैकौ-ऐनालिसिस” के शास्त्री लोग भी, इधर उधर भूछ भटक कर, घौरे-घौरे, इसी 
निर्णय पर रिथर होते जाते हैं कि “न्यूरोटिक', (“अपस्मार! आदि के अकार के) रोगी 
का 'रौ-एव्यू वेशन! होना चाहिये । जो गंमीर आर्थ पुराने 'री-जेनरेशन! 'री-बे* 
का है, उस का एक अंश इस नये शब्द में यंथाकर्थचित्‌ आ जाता दै। संस्‍्छत के 
बहुर्थपूर्ण शब्द, 'द्वितीय जन्म?, “उप-नयन संस्कारः, 'पुनः-संस्कारः आदि, इसो 
भाष का अधिक गंभीरता पूर्णता से ऋहते हैं । हे 


दर्शन की परा काष्ठा 


प्रस्थान के भेद से दर्शन का भेद होते हुए भौ, दर्शन की परा काष्ठा यही है 
कि, जैसे पंचशिखाचा् ने कद्दा है, 'एकमेव दर्शनम, ख्यातिरेव इर्शनम्‌॥! इस 

- सूतन्न की च्चो पहिले भी इस ग्रन्थ में आ चुकी है। 'सम्यक्‌ ख्यान ख्य तिः, 
संख्यान, संख्या, सांख्यें ), अच्छी रीति से जानना । संख्या? शब्द ग्रिनती का 
बाचक इस लिए हो गया है कि जब छिसी विपय के सत्र अँगों की गिनती ग्रिन ली 
जाती हैं तव वह सर्वथा विदित निरिचित हो जाता है;। विश्व मे पचीस ही तत्त हैं, 

- ऐसी मिनत्ती जब ग्रिन ली, तब विद्र संख्यात, सम्परक्षात, दो गया, और इस 
सम्थक्‌-ख्यान-शास्त्र का नाम सांख्या शास्त्र ही गया। ऐसा भान होता है कि 
भग्वद्गीता के समय में सांख्य और वेदान्त का ग्र्यः वैसा सेंद नहीं माना जाता 
था जैसा अब । चेंद्रांत मे सांख्य अंतर्गत था, तथा योग मी | गीता का इछोक है । 


यदा सूत्तपृथग्भावमेकस्थमन्ुपश्यति, 
“तत एव च चिस्तारं, बह्म सम्पयते तदा । 


यहाँ, भूतों के छथम्भाव को एकल्थ देखना -- यह विशेष रूप से वेदास्त का 
विपय कटद्दा जा सकता है; तथा, एक म से सब एथग्‌ साव के विस्तार की प्रधान, 
नहान्‌, अहंकार, मनस्‌ , दस इंद्रिय, पंच तन्मात्र, पंच महाभूत, और इन से बनी 


३ 059०० 2४०६ प्रध5. इस अन्य के ठेतीय अध्याय को देखिए; उस मे इस 
“नये शास्त्र' को चर्चा की गईं दे । 
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१३८ “दर्शन एक ही दै---आत्मा-ज्नात्मा-विछेक ख्याति «. [ द० कार 


अन॑त 'असंख्य' खष्टि का संख्यानः-यद्द 'सांख्य ' का विद्वेष विपग्र कहा जा सकता 
है । एक को 'शाव! अज्ञान! मेटाफ्िजिकूस! 'फ़िलासोफ़ी' दूसरे को विज्ञाना 
शक़िज़िक्स' सायँंस” कद सकते हैं ।! परम-आअतत्मा में, मन का, विविघ अभ्यात्त 
और चैराग्य से, योजन करना योग? है । 
दर्शन तो एक ही है । आत्मा को, पुरुष को, प्रकृति से, अन्य जानना, “में 
यह शरीर नहीं हैँ, ऐसा जानना, यही आत्मा का दर्शन है; और कोई दूसरा दर्शन 
नहीं दे । पुरुष, परमात्मा, के खहूप को जानना ; अकृति, खभाव, माया, छे 
स्वरूप को जानना ; इन दोनो के परत्पर अन्यत्व-छपी इतरल-रूपी सम्बन्ध को 
जानना, 'मै-वह-नहों हैँ,” 'अई-एतत-न,” 'भहं अन्यत्‌-न,? अर्थात्‌ यद्ध जानना कि 
पुरुष की! होती हुई भी प्रकृति, पुरुप से अन्य है, भिन्न है; तथा “अन्यत्‌ न 
“अन्य! पदार्थ, परमात्मा से अन्य कोई वस्तु है ही नहीं, असत्‌ है ; एक चेतन . 
चिन्मय परमात्मा की एक चेतना का एक खप्त, सब अपने भीत्तर भौतर ही, ज्ञान- 
ज्ेय-शान मय, एश-इष्ट-इच्छा मय, कर्त्ता-कर्मः क्रिया-मय, भोक्ता-भोग्य-भीय-मय, 
सुख-दुःख-मय, समस्त संसरण, खेल है, कीड़ा, छील्‍्श, भनो-विनोद्‌ है---यही 
एक मात्र दर्शन! है । 
इस बैदांत दशन से, इसो में, अन्य सब दर्शनो का समन्वय हो जाता है। 
रुचीनां चैचित्याद्‌ ऋजञुकुटिलनानापथजुपां 
चबणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामचण्णव इच ! 
( शिव-महिम-स्तुति ) 


सर्चेसमन्वय 


दरशेनो पर अनन्त पोथियों लिखी गई हैं, लिखी जा रही हैं, और लिखी जायैंगी ॥ 
नास्त्यंतो विस्तरस्य से । 


इस विस्तार मे न पड़ कर, एक दो सूचना, दरशैन के ज्ञानसार, इच्छासार, और 
कियासार अंगों के विषय मे कर देना उचित जान पढ़ता है। आर्प-घुद्धि सदा 
समन्वय, सम्मेंन, सौमनस्थ, साम्मनस्य, सम्बाद, संगति, विरोध-परिदहार, कलूद- 
हझामन पर अधिक च्यान देती रहती है । 


” खसवसस्वादिनी स्थविरवुद्धिः 
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सश्यनड] वेद-भसवान्‌ के संग १३९ 


इति्‌ साना प्रसंख्यानं तत्वानां कविसिः कतम ; 

सर्च न्याय्यं युक्तिमस्वात्‌ , चिड॒षा किमसास्मतम (भागवत 

समानमस्वु यो मनो, समाना हृदयानि थे । 

सं गच्छध्वम्‌, सं वरध्चम, सं यो सनांसि जानताम । (बेच) 
'बूढ़े आदमियों की घुद्धि, विवाद करते हुए युवकों से सम्बाद, सेल, कराने की 
ही क़िक्र मे रहती है। एक मन के, एक हृदय के, हो जाओ; समान विचार विचारो, 
समान बात वोलछो, साथ साथ चलो | सृष्टि के, जयत्‌ के, संसार के, मृछ तत्वों की 
गिनती, व्याख्या, संख्या, कवियों ने नागा अकार से की है; सभी प्रकार, अपूनी अपनी 
दृष्टि से, न्‍्याय-संगत है; सब के छिये विद्वान लोग सुक्तियां बताते ही हैं; उन से 
कोई अपरिहार्य विरोध नहीं है।'* 

यह वात इसी से प्रतिद्ध होती है कि वेद भग़वान्ट के मूत्ते रूप की उत्तेक्षा मय, 
कल्पना मे, सब विद्या, सब शास्त्र उसी के अंग और उपोग बनाये गग्रे हैं ।न किसी 
का किसी से विरोध नहीं है, अत्युत सब की स० के साथ सह-कारिता सहायता है ।* 
जैसा पदिले कहा, 

सूर्तिमान भगवान चेदो राजतेऊ है; खुसंद्तेः; 
छन्‍्दः पादो स्सृतावस्य, हस्तः कब्पोष्थ पएख्यते, 
सुख व्याकरणं प्रोक्त, शिक्षा धरा तथोच्यते, 
ज्योतिषामयनं चश्लुघ, निरुक्तं भोत्तमीयत्ते, 
आयुर्वेद: स्घयं शराण:, घन्नवेदो महासुजी, 
गान्धर्नों रससम्प्छाचः , शिव्पवेदी5स्थिपंजरः , 
कामशास्त्र' छु जघन॑, अर्थशासत्रमथोद्रस्‌ , 
हृदय मानवो धर्म, भूथों वेदान्त इष्यते । 

“मर्तिमान भगवान वेद के पैर उन्द हैं, द्वाथ कल्प, झुख व्याकरण, नासिका 
शिक्षा, नेत्र ज्योतिष, कान निरुच्त, प्राण आयुर्वेद, भुजा घलुवेंद, शरीर मे रसों का 
सम्छाव गांधरववेद, अस्थि-पंजर शिल्पवेद (स्थापत्यवेद) अथर्वोपवेद, कमर काम-शास्र, 
उद्र अर्थ-शास्र, हृदय सनूपदिष्ट मावव-धर्म, और मूधो वेदान्त है)? 


खम् और भ्रम भी, किन्तु नियम-युक्त भी 


सब शा्रों के मूर्घन्य, इस अध्यात्म-ायस्र का निष्कर्ष यही है कि मै, आत्मा, 
परमात्मा, अजर, अमर, अक्षर, अखंड, अव्यय, अक्रिय, अविनाशी, अपरिणामी, 


पेड इंद्ी-भतिदंद्वी चुल्त, काँठे तौल [द० का * 


देश-काल-किया से अतीत, अवस्था-निमित्त-मेद से परे, सब नामो-हूपोकर्सा का 
घारण करने चाला भी, और उन सच से रहित भी, नित्य, सर्वगत, सर्वन्यापी, 
अचल, स्थाणु, सनातन, एकरस चैतन्यसात्र हैं? कौर 'हूँ?। ये सब विशेषण 
आत्मा मे, “मै! मे, और "मै! में दी, किसी अन्य पदार्थ से नहीं, उपयुक्त, चरितार्थ 
द्ोते हैं। 'मै?-गह-शरीर-नहीं “है”, नहीं "हे! हु 

नाहं देही, न से देहो! । यह ज्ञानेन्द्रिय-कर्मेन्द्रिय-युक्त इच्छोमय शरीर भी 
और 'इद?, 'एतत्‌”, यह? सब विषय रूप प्रतिक्षण परिणामी, परिवर्ती, आवर्ती, बिचर्ती 
सदा विकारी, देश-काल भिया से परिमित, नाग्ता-मय, मेद-मय, नाम-रूप-गुण-दोप 
सय, नश्वर, चंचल, रदय, प्रत्यक्ष ही चक्तत्‌ चक्र खाने वाला, अमने! बाला, 
कुटिल गोल घूमने वाला, ( कुरिलं च सतते च अद्दर्निश्न गच्छते, जंगम्यते, इति ) 
जगत:--'यह! सब मेरा, “मै! का, खप्त है, मन का खेल है । 

पर खैछ और स्रप्त होता हुआ भी निंयमयुक्त, नियत्तियुक्त, मर्योदाबद्ध, 
ध्थार्डर्ड',* क़ायदी का पावन्द, है । है, इसी से नियमित हैं । जितना आय 
उतना व्यय, जितनी क्रिग्रा उतनी अतिकरिया, जितना गमन उतना आगमन, जितनी 
रात उतना दिन, जितना उजेला उतना अँघेरा; जितना लहना उत्तना पावना, जितना 
डेना उत्तना देना, जितना रोज़ा उत्तना हँसना, जितना खुख उतना छुःख, जितना 
जीना उतना मरना, जितना एक और जाना उतना दूसरी ओर. जाना. 
थूम फिर कर द्विसाथ बराबर हो जाना, संकलन-व्यवकलन गुणन-विभाजन मिल कर 
झत्4 दी जाना--यही सझुझ्य नियम है। तभी तो दोनो को मिला कर, दौनो का 
परस्पर आहार विद्वार परिद्वार संहार करा कर, सदा निर्विकार, महाग्यन्य, महः्वैतन्य, 
एकरस, करमातीत, .ला-शै', 'ला-ब-शत्ति-शै', 'जाति-ला-सिफ़ात', “जाति सादिज 
सिद्ध होता है; और तभी अनंन्त असंख्य इन्दों के दोनो अतिदहन्द्रियों के, जोड़ों के 

जिद्देन! के, ज़ौजैन' के, कमिक प्रवर्तन, नित्र्सन, विव्तेन, आव॑त्तैन अनुवर्त्तन से, 

संसार में सर्वत्र, सर्वदा, सर्वथा, प्तिक्षण, प्रतिस्थल, अतिप्रकार कुटिलंगमन, चुकबदू, 
अमण, 'अरस', देख पड़ता है। शरीर मे रुचिर चक्र खा रहा है आकाश मे "ब्रह्म 
के अण्ड' अद्याण्ड, पृथ्वी, चन्द्र, सूये, अह, नक्षत्र, तारा चक्कर खा रहे हैं, इवास- 
अखवास, जागरण-शयन, आहरण-विसजेन, दिन रात, शरद हेमन्ती, शिकशिर-वसन्तौ, 
वर्षा-औष्मी, चक्कर खा रहे हैं । 


संसार के बिदने भी, जो भी, नियम हैं, थे सब इसी किया अतिकिया, इंद्वी- 





१ एवदाबव ( 3, 8९. इण्श्धापल्त फज वृछ5ड, 97 % 'एफ़ांगेव्व 
एछ०ण१-07०१८० ) 


अ० झआ० ४] अम्यास वैशस्य से जबरण विक्षेप का जय १४१ 


पत्तिद्वंद्ी की तुल्वता भर चफ्रद्भ्मण रूरी मुख्य निभ्रम के, जहाँ से चलना चढहीं 
घूम कर लौदने के, अवौत्तर रूप ही हैं । 

सुख्य दूंद; मानव-जीवन से, जन्म-मरण, इद्धि क्षय, जागरण स्वप्त, खुख-दुशस 
हूं। इन के अवांतर मुख्य इन्द्र, जीवात्मा की ज्यवहारि ६ दृष्टि से, ज्ञानांग मे सत्य- 
जज्नत्य ( तथ्प-मिथ्या ), इच्छांग में काम-कोध ( राग-द्वेप ), कियांग से घुण्य-पाप 
( उपकार-अतक्वार, धम-अधमे ) हैं । परसात्मा की प्ारमार्थिक दृष्टि से, “दुद्ेनियुक्ताः 
सुख-दुष्स-संई:? की दृष्टि से, 'लचिद-अंग! मे, सत्यासत्य के परे, और दोनो की 
संभादक, 'सान्या? ( "ब्रह्म सत्य॑ जगन्मिथ्या? ); आनंदू-अग? से, राग-द्वेप के परे, 
“शांति! ( योगारूदस्प तस्पैव शमः कारणमुच्यते” ); 'लद्‌ अंग” से, ध्रुण्य-पाप से 
परे, पूर्णता/, 'निष्कियता', ( “पूर्णस्थ पूर्णमादाय पूर्णमेवाबशिप्यते”, “न पुण्य 
न चया पाएं इत्येबा परमार्थता? ॥ 


पारमार्थिक्त अम्पास-बैराग्य! के इन्द्र से सांसारिक 
आवधरण-बिक्षेप” इन्द्रों का जय 


मायादेवी अर्थात्‌ 'अविद्या-अस्मित्ा? 'को दो शक्तियां, “आवरण! और 'विज्लेप'; 
इन शक्तिशें के प्रपमत भुघ्म सन्‍्तान कहिये, अस्त-शस्र कह्िये, काम-फोछ, राग्र-द्वेष, 
हैं; ये ही विवेष रूप घारण कु के, जीव को ओख पर, बुद्धि पर, “दर्शन-शक्ति 
पर, 'आवरण?, शारीर अस्मिता-अहंकार का पर्दो, ( मैं अनत भनादि अजर अमर 
परमात्मा नहीं हूं, मै यद मृठो भर हाढ मास के। नखर शरीर हूं, ऐसे भ्रम का पर्दा ) 
. डाल कर, उस को अन्धा वना कर, सांसारिक शरीर सम्बन्धी क्षोभों से 'विशि्त! कर 
देते हैं; उस का विश्लेषण “अरक्षेपण” कर देते हैं; 'सत्य-प्रिय-द्वित” मार्ग से बेहका कर, 
ससत्य-अग्रिय अहित, अनुचित, अधर्म्य स/र्ग पर घक्ा दे कर दौझ देते हैं, छड़का 
द्वेते हैं । दकेल देते हैं, इधर उधर फेक देते हैं ( साथारण वात्तौलाप में कह जाता है 
कि काम कोध-लोभ आदि आदमी को सैंचा कर देते हैं, उस को कुराद में दौद़ा 
देते हद 5 हर 
काम एप ऋेच एप ..-विद्धि एनमिह वैरिणस्‌ । 
पाप्मानं पञ्ञद्धि छोने शावविज्ञननाशनस । 
कृष्ण के चर हज़ार वरस बाद मौलाना रूम ने भी इस तथ्य को पदिचाना 
सौर कद्दा है, ह 
खद्मी शहत्‌ मर्द रा अछल कुंनद, 
ज़िस्तिक्नामत्‌ रूह सा मुष्दल्‌ कुनदू। 


४२ दुश्वासनाओं को दज्षत्त ४ [ द० फा० 


चूँ. खुदी आमद खुद पोशीदः झुद, 
खसद्‌ दिजाबू अज़्‌ दिलू व खय्ये दीदः झुद्‌ 
'ख्म और शइत, कोौध और काम, आदमी को अहुछ, झेकर, मेंगा, तियेगू- 
दृष्टि, वना देते हैं; रूह को, जीव को, इस्तिक्रामत से, सीधे सार्ग से, बइछ कर, 
छेड़ी राह पर छे जाते हैं। जहाँ खु दे (स्वार्थ ) आई, वहाँ खुदा ( परनार्थ ) 
छिपा और दिल से सी दिजाव, परे, निकल कर, आँखों पर पढ़ जाते हैं ।* 
जीव को, जोपन्मुक्तावस्था मे भो, इत से सदा सावधान रहना जीर सझ लड़ते 
डी रहना चाहिने १ नहों तो 
विरक्तप्रन्यावां मचति दिनिपातर शततमुल्यम। 
जो मनुष्य अपने को विरक्त मानने कहने छगते हैं वे सौ सी बेट नीचे 
गिरते हैं. 
परमात्ना के सर्चव्याऱ और सर्वान्तर्गमो, शारीर-'अ्द्धताः से अतीत, सार्विक- 
अदंता? के 'अभ्याध्! से 'आवरण' शाक्ति क', और सांसारिक विपत्रों की सोर 
वैराग्य' से “विश्ञेराः शक्ति को, तथा शम-दम-उपररति-तितिक्षा-्रद्धनचनाधान 
हूप साधन-प्रटक्कत से काम-कोब-लोम-मोह-मद-मत्सौर रूप पड़ रिपु को,जीवना 
चाहिये! । यदि इंस मे कठिनाई हा, तो इन्हीं के बहु से इन को जीतने 
का जतन करना चाहिये, 'कंटक्रेनेव कंटकक! । कुछ चोरों को जात्मीय वना कर, 
अपना कर, और पदहखद्आ पुलिस यामिऊ चौकीदार चना कर, त्राक्को चोरों को 
रौकना चाहिये । यथा--- 


कामच्चेद्‌ यदि कचेव्य+, क्रियर्ता दरिपादयो+ ३ 
ऋ्रोघस्चेद्‌ यदि न स्थाज्यः, पाये त॑ छुद॒र्स कुर 5 
लोसी यद्यनिवायेः स्थात्‌ , चायेतों पुण्यसंचये ; 
मोहच्चेद वाघते भा, सूडो भक्तत्या दसेसेव : 
भदो मादयति त्वां चेदू , विश्वप्रेसमदो5स्तु ते ; * 
मत्ससे यांदे क्तैंब्यों, देतों त॑ं कुछ, साफले।  - 

ड् (मार्केडेयपुराण) 


$ भस्मिवा-जहंकार से राग-देप को, तथा इन दोनों ले पट की,भौर उन से 
सैकड़ों मावल भाव-विक्ारों, छ्ोनों, संरंभों, वेगों वा उद्धेयों, “ईसोडान्स? 
सेकड्ों मावस साव-विकारों, छ्लोमों, संरंगों, वेगों दवा उद्देयों, 'ईमोशन्स', 
अजज़वात' की,उल्मत्ति कैसे होती दै--इस का चर्णन, विस्वार से, [7९ 5ढाथ॥०७ 


अण्ज० ४] ” आज को मित्र बनाओ बड़ ३ 


यदि काम नहीं मानता तो, हरत्ति बन्ध दुष्खं इते हरिः, हरः 2” परमात्मा 
के कलऊा-छूप, विभूतिरूष, किसी उत्तम इशष्टदेव के, “हरि” के वा 'हर' के, चरणों के 
चशेन-स्पर्शन की घोर कामना करो। जाशिके सार ई मै, तालिवे आराम नहीं” । 
ऋ्रोध नहीं रुकता तो पाप के ऊपर दिल खोल कर क्रोध करे न १ यदि लोभ नहीं 
मानता तो पुण्य के संचय करने मे उस को छगा दो और खूब पूरा करो । यदि 
मोह बाढ़ पर हैं तो हरि-मक्ति मे, हर-भक्ति मे, अद्ठ! के इस्के-दक्तीक्तो मे, गाढ़ा 
पथ दए के 'डिवोशन' से, छोकसेवा मे, 'लिद॒मते-खल्क! से, 'सर्विस आफ़ सूमैनिदी 
से गूइ-मड़ हो जाओ ।* चं॑दि सद सोर करता है, तो विश्वश्रेम के मद से भस, 
मस्त्र, भले ही होवो । यदि ईष्यों मत्सर का दालवा जज्ञच्रा है, तो फल पर हसद 
* मत करो, फल छे हेतु पर खाद पेट भर के करो ; अर्थात्‌ यह ईष्या मत करो, कि 
फाना ऐसा सुखी है और द्वाय मै नहीं हैँ; वल्कि यह ईष्यों करो कि जिन गुणों 
- के करण वा जिस पुण्यकम के देतु से, छौरात और सवाब के काम करने की वजह 
से, उस की ईश्वर ने, ( या क्रिस्मत, कमे, स्वभाव, नियति, इच्छा, “चान्स', ,फ्रेट',- 
'मैटर,'नेचर'' से (जिस किसी शब्द पर तुम्दारा मन छभावै और विश्वास करे) ऐसा 
सुख दिया दै वैसा पुण्य कम मैं क्यों नहीं करता । इस रीति से यदि इन छः 
रिपुओं के, अन्तरारियों के, अन्द्हनी दुइ्मनो के साथ व्यवहार फिया जाग्र, तो इन 
के रूप का परिवर्तन दो कर, ये छः सचे मित्र वन जायें, ऐव इक़ीक्नी दोस्त हो 
जाय। भ्रयोत्‌, भक्ति; दु-दंडन शक्ति ; परोपकारार्थ-विमूति-सखय; करुणा- 
बात्सल्य के साथ-साथ “घममीझता', ( क्योंकि मोह मे करुणा, तथा भय-अयुक्त 
किं-कर्तच्य का अज्ञान, दोनो मिश्रित हैं ) ; शौर्य दीय ; इुर्चल-रक्षा--इन छः के 
रूप से ये छः परिणत हो जायें । यद्यपि पुण्यकर्म सोने की घोकछ, और पापकर्म 
लोहे की सॉकल है, पर आत्मदर्शी को भी, “ल्पेक्रसंप्रहमेवापि संपश्यन्‌ कर्तुमर्दसि! 
मामलु॒ष्मर युष्य च', के न्याय से, अपने द्वा्थों अपने गले में सोने की स्ंखला 
डालना, और फिर समय आने पर खर्य॑ उतार कर दूसरों को सौंप देना उतित दी 
है। इस की च्ची भी उपनिषदों मे, तथा मजुस्म॒ति मे, की है। आत्मदशन का यह 
आवश्यक व्यावहारिक उपयोग है।. 


०६ ध्ाब ग०0०७ नाम की अंग्रेजी छुछक मे, तथा संक्षेप से, 'पुरुषार्थ ? 
सास की पुस्तक के रस-मीमासावासक अध्याय मे मै ने करने का यत्त किया है; 
तथा 776 5सं्पर8 05 घाढ 5 में भी संक्षेप से । 
"३२ 500; त९एए५णा ; ३श'श०९ ०६ ॥प्रधाध्पापप, 
ह एह्वा0९; ह०९; फट ३ सेेंधपए2, 





चडड आन्चीक्षिकी का माहास्म्य [द० का 


दशन और धर्म से खार्थ भी, पराथे भी, परमार्थ भी 


केबल अनन्त वेदों पर विवाद कर के, वाल की खाल निराल कर के, निर्तात 
च्यूर्थ कालक्षय और शाक्ति का भोर अपव्यय करना, यह दर्शन का उद्देश्य नहीं है । 
दर्शन तो वह पदार्थ दै, जिस से जनता का ऐदिर भा, आमुष्मिक भी, पारमायिक 
भी, वाद्य सांसारिक व्यवहार में और आशभ्यन्तर आध्यात्मिक व्यवद्दार मे भी, 
फल्याण सै; यदि नहीं सघता, तो जानना कि क्षमा दर्शन नहों मिला ; फोई 
क॒चा दर्शन द्वी सिला । 

यदि झुद्ध सत्य दर्शन का प्रचार हो, ( निरी ऋर-हुलत कोर झुप्क तार्किक 
नियुद्ध महयुद्ध का नहीं ), तो अन्य सत्र कामो की अपेक्षा अधिक कल्याण, लोक 
का, इस से द्वोगा । क्योंकि परर्पर-अम, परस्पर-सदाचार, सब्र कर्मों के उपाय, 
सथ घर्मो के आभ्रय, सच धर्मों के समस्त्रय, सब वादों के संत्राद, सत्र शास्रों फ्रे 
भर्म, की कुछी इसी मे हैं। 


आश्रयः सर्वघरमाणां, डपायः सर्वकर्मणाम्‌ , 
भदीपः सर्वेविद्यानां, आत्मविद्वव निश्चिता। 
यतोड5स्थुदय निश्रेयवल-लिद्धिः. स॑ घर्मः | (चैशेपिक-सज्) 


“जिस से इस लोक मे अम्युदव की, चिचर्ग की, अथात्‌ 'घर्मः से अर्जित रक्षितत 
“अरे द्वारा काम! की, सिद्धि हो, तथा “निःप्रेयस', 'सोक्ष", क्री भी सिद्धि दो, _ 
बद्दी तो 'धर्म? है? सनातन? क्यों १ तो, 


नित्यः सर्वेगतः स्थाणरचकोडयं खनातनः । (गीवा) 


“सनातन, नित्य, सर्व-गत, सर्व-व्यापी, स्थाणु के ऐसा निश्चवक, एक ही पदार्च 
दै-परसात्मा, अह्य, चैतन्य; 'अहमः, सै? ।२ 


सो5हमित्यश्रे व्याहरत्‌ तस्मावहं-दामाउ भबत्‌ । ( छु०ड० ) 
अद्दभिति सर्वाभिधानम्‌ । ( चूर्खिंद्व उ० ) 


” सृव का नाम, सर्वेनाम, “अहम”, “सै, है; सभी अपने को पहिंले "मै! तब 
पीछे अपर ( “और”, अन्‍य )नाम से कह्दता है । “मै! राम, "सै? कृष्ण, "सै? घुद्ध, 
नै! भुसा, "मै! जरबु्, "मै? ईसा, "मै? मुहम्मद, 'मै' नानक, "मैं? गोविन्द । 

इस सनातन अहम के स्वभाव पर, इस की. प्रकृति के तीन गरुणो पर, सर्वेकाल से 
अतिष्टित, सर्व-देश-काउ-अवस्था, मे जवाध्य,-जो धर्म हो, चद्दी “सनातन पघर्मः हो 


प्र०्, ० ४ ] “वर्ण? का अरे पेशा प्ष्ज 


सकता है। बह, ग्रुण-क्र्मके अजुसार, वर्ण-आश्रम” की व्यवस्था द्वारा, सामाणिकर 
और नैयक्तिक जीवन की व्यवस्था करने चाल्य धर्म, वर्णाभम घसमे ही 'सनातसा 
घन है। उस्तो से अम्युदय-निःश्षेश्ल की सिद्धि सज॒ष्यमात्र को हो सकती है; अन्यथा 
नहीं । पर पथ याद रहै, 'गुणेन कर्म, और "कर्मणा वर्ण:'; “जन्मना वर्ण” नहीं ॥ 
'जन्मना पर्ण:' का अप-सिद्धान्त, अ-सिद्धाग्त, छु-सिद्धान्त, नितांत दोषपूर्ण विधार 
संपीकार कर लेने से ही तो भारतवर्ष और भारत-जनता का “घर्मः, इधर सैकडीं 
चर्षों से, नितरां “अ-सनातन?, भ्रतिपद विशीयमाण, दो गया है । परस्पर- 
घद्धिप्कार से परररर भेर-भाव, ौर्प्या-दप, भहंकार-तिरस्कार से भर कर कलुपित 
हो कर, सहसों पंधों, सम्प्रदायों, मर्तों, आचार-भेदों, से छिन्न-मित्न, ढाई 
इज़ार से अधिक जाति-उप्जाति उ्नेषजातियों को, वर्ग-उपद्र्ण -उर्ेपवर्णों को, पैदा 
कर के, यह 'द्विन्द! धर्म कहलाने चाछा ध्मौसास, मिध्या धर्म, उस के मानने चाछे 
(हेन्दू! कहलाने वाले समाज के साथ, श्रतिपद, श्रतिदिन, क्षग्र को आप्त हो रहा 
दहै। सच्चे सद्धम को तो सर्व-सगम्राहक, स्वोकर्पक, सर्व-प्रिय द्लोना चाहिये। पर 
आजकाछ, सैंकड़ों वर्ष से यह 'हिन्दूधर्म' अध्यात्मशात्त और वेदान्त-दर्शन की भी 
चुर्दशा कर के, सर्व-विभ्राहर, सर्व॑विद्रावक, सर्वेह्रिजक, सर्वकुत्सित हो रह्म है; और 
कोटिशः महुष्य इस को छोड़ कर अन्य धर्मो मे चेले गये, और जा रहे हैं। सच तो 
यद्द दे कि यदि 'कर्मगा वर्ण के सिद्धान्त पर, जिस ही का म्द्धदेव ने पुनरुजीदन 
किया, यदि भारतोय धर्मोधिकारी दृढ़ चने रहते, और कुमारिछ, मंडल, शंकर आदि 
के समय से उस के घुनः त्याग का आरम्भ न दो जाता, तो आज इस देश मे सिवा 
सनातन चैदिक धर्म के दूसरे धर्म का नाम भी न होता; अथमतः बाहरी कोई आकर- 
मण ही न कर सकता और यदि छ्िसी तरह भारत के भोतर आ ही जाता, तो घद्द 
चालुर्वेण्य मे अपनी योग्यता के असुसार मिछा लिया जाता [९ 


यदि प्राकृतिक, स्वाभाविक, नेसर्पिक, शुग -आधान्य के अनुसार जीविका-कर्म की, 
खौर जीविका-फर्म के अचुसार वर्ण अर्थात्‌ 'पिशा? की, व्यवस्था के झुदछ आध्यात्मिक 
सिद्धांत पर समाज का व्यवस्थापन, छोक का संग्रहण, किया जाय, तो आज द्वी यह 
क्षयरोग निशत्त हो जाय, 'दिन्दू-समाज! का रूप मानव-समाज! का हो जांय, 
हिन्दू' ऋचछाने वाले के आपस के चैमनस्थ मिड जायें, और भारत-बासी अन्य 
अ हिन्द समाजों पे भी 'हिन्दू-समाज का बैर दूर हो जाय | जो चैर पुनः अतिदिन 





$--हिन्दू-घुस्छिस विद्वेप के कारण भारतनतर्ष के जो दो डुकढ़े दो गये, 
और दारुण अज्य-विचशन दो रहा है, उस की चर्चा ऊपर की गई दे । 
१० है 


4७६ ५ चार स्ममाव से चार बणे [दब का 


अधिकाधिक भर्यकर रूप घारण कर रहा दे । चार पेशों भौर चार अवस्थाों के 

सोचे डॉनचे मे सारो दुनिया के सच महु॒प्य शपने-अपने मझह॑य जार कम को बदले 

बिना, बैठाल दिये जा सकते हैं, शौर समाबिए्ट किये जाने चादिमे। तभी मनु के मे 
स् . का, हियें च् 

इलोक चरिताथ हो सकते हैं, जैसे दं।न चाहिये, कि 


चआहाणः क्षत्रियों चेदयः, चयग्रो चर्णाः द्वि न्ातया ६ 
चतुर्थः पकजञातिस्तु झट्दी; नास्ति तु पंचमः । 
एतद्रेधाप्रखुतस्थ सक्राशद्‌ू अग्जन्मन:, 
स्व स्व चरिश्र॑ शिक्तेस्न पृथिव्यां सर्चमानवाः । 

“पुरुष की च्रिशुणात्मक, सरव-रजस-तमीगुणात्मक, श्रकृति के अनुसार, तीन 
प्रकार के, द्वि-ज, छ्वि-जात, मनुष्य और एक प्रखर का एऋ%-जाति भनुभ्य, पैदा होते 
हैं। ( ५ ) सर्वाधिक, श्ान-प्रवान, विद्यानोयी, शानदाता, शिक्षक्त विद्यन& (३२) 
रजो$घिक, किया-प्रधान, दास्लनजीवी, प्राणदाता, रक्षक वीर; (३) तमीडबिक, 
इच्छा-प्रधान, वात्तोजीवी, अन्नदाता, पोपक दानो - यह सीन द्वि-ज द्वोते हैं । अ्य- 
जितगुण, जथात्‌ जिस मे तीनो शुणो का साम्य दे, तीन मे से कोई एक गुण विशेष 
रूप से अभिव्यक्त नहीं हुआ है, श्रमजीबी, सर्वेधारफ, सर्वेस्तेवक, सद्दायक--थह 
एक-जाति है। पोचवों प्रकार का मलुष्य एथ्वी पर कहों होता दी नहीं; जहों 
भी कहीं मलुष्य हैं, इन चार ही मे से किसी न किसो अकार के हैं। एतद्ेंश, इस 
देश, भारतवर्ष मे उत्पन्न, “अग्मजन्मा' से, आत्मज्ञानी, तपो-विद्याल्सम्पन्न, ओेष्ट _ 
विद्वांन से, छ्थ्वी-तऊछ के समस्त मलुध्यों को अपने-अपने स्वभाव और गुण के उचित 
स्व-धर्म-कर्म चरित्र की शिक्षा लेनी चाहिये । 'एतदेश' ही के विद्वान से क्‍यों: 
इस लिये कि मानव-जाति के उपलम्यमान दत्तिद्यास मे, भारतवप मे ही चेदान्त 
दर्शन अथोत्‌ भध्यात्म-शा्र के सिद्धान्तों के अनुसार, वर्णा (अर्थात्‌ पेशों, रोजगारों, 

जीविका-कर्मात्माक वर्गों) और आश्रमो के विधान से, समाज की च्यवस्था, घुद्धि-पूर्वक 
की गई दै; अन्य देश मे अब तक नहीं हुई (किंतु अब सब देशों का संचंघ दो जाने 
से सब से फैलना चाहिये ॥ हि 
'द्विज! कौन और क्यों, तथा 'अप्रजन्मा' कौन और क्यों २ 
माहुरभेडघिजनन, छवितीयं॑ मोजिवन्धमे | (मज्ञ०) 


३-“इस विपय पर चिस्तार से 'सानव-धर्म-लार? और “पुस्पा्व! से 
छिखा ऐ। 8० 


अ०्, ० ४ ] | अग्नजझन्मा का थर्थ _ बच 


 प्रथम॑ प्थिवीछोके, आत्मछोके चतः पुन, 
छ्विबार॑ जायते थस्मात तस्माद्‌ क्विज इति रुदतः | - 
अंतर्डप्रेविकासेन,. येनाडात्मा खछुसमीक्षित्त 
स्वचित्तग्रुणदोपाणं परीक्षाकरणे... क्षस$, 
यश्य जातः, स एचारित छिजातः, इति निम्धयः। 
मानवो जायमानों छि. शिरसाउशें प्रजायते 
छानेन्द्रियधरत्वाआाप्युत्तमांग शिरः 'स्वतम।) 
नहि क्षानेन सदर्श परचिच्रमिद त्रियते | ( भीता ) 
( सर्वेपां पुरुषायानां छान साधनमुत्तमम्‌ । 
निधवीनाम्ुच्मस्चापि योध्स॑ शानमयो निधी+३ 
अतो यो छात्मचिज , झ्ानी, विश्वमित्रं, तपोमयः 
अग्नजन्मए स॒ बाच्यः स्थान, नषन्यस्तं शब्दमहेँति | ) 


पद्दिला जन्म माता से; एथ्बी-छोक से । दूसस जन्म, आत्म-लोक में, अन्च- 
डॉडि के विकास से, जिस से आत्म-दर्शन होता है, और अपने चित्त के शुणे और 
दोपों की परीक्षा करने की क्षमता उपजती है । जिस को यह दूसरा जन्म हो जदथ 
वद्दी :द्विज! है । 

“मनुष्य का सिर भागे पैदा होता है, फिर घड़ और पैर; सिर ही मे सब 
शानेन्द्रियाँ एक हैं; इस लिए सिर को ही “उत्तमात्! कदते हैं । सत्य ज्ञान के ऐसा, 
चित्त को और शरीर को पविन्न करने वाल्य दूसरा पद्मर्थ कोई नहीं है; सब पुरुषार्थों 
का उत्तम साधन सजूज्ञान ही है; सब निधियों मे ज्ञान-यन ही उत्तम निधि ह्दै। 
इढ लिए आत्मा का जानने वाला ज्ञानी, विश्वजनीन, विश्व का मिन्न, 'सर्वेलोकद्दिते 
रतः*, तपस्वी, निःस्वार्थी, जो सज्ुष्य हो,वही अम्र-जन्मा कहलाने योग्य है; दूसरे 
किसी को यह नाम, यह छब्द, केवछ किसी कुल मे जन्म होने से, नद्दीं मिल सकता | 


“दर्शन! से गूढ़ाथों का दर्शन 


न्द्शन शाब्द का एक अर्थ दर्शनेन्द्रिय 'आँख! भी है। दर्शन झात्र के ठीक-ठीक 
अध्ययन से नई आँख! दो जाती हे, जिस से 'पौराणिक? पुरानी बांतों का अर्थ नया 
दुख पड़ने लगता है, 'प्र णवीः-मृत्त दी जाता है। सम्यरदर्शन की अ-णबी”-भूत 
आँख, सिन्र से मित्र देख पड़ते हुए मतों मे, एकता देख केती है; देश-देश के वेष- 
बेप में अपने को छिपाते हुए बहुरुपिया “मित्र” को, 'यार! को, पद्दियान दी लेती है? 


बष्८ट शब्दों का 'निवेचना [दन्का 


मिचस्य चक्ुप्रा पच्येम | (चेद) 
द ऐ थ चब्मानि दिल स थीं जुज्ञ दोस्त, 
हर स्वि बीनी घिदोँ कि मज़हारि उस्त । (विसाली) 


“जी कुछ हम देखें, मित्र की, दोस्त की, आंख से देनी ; सभी तो परमात्मा ही 
का, परम सखा जगदात्मा द्वी का, दज़द्ार हैं, आविष्छार दै।! “मित्र” नाम चर्य 
का मी है; साक्षात्‌ सब के आणदाता सूर्य हैं, सर्वात्मा के वरेण्य मर्मःः, तजल्ली 
स्वास!, हैं । परमात्मा की दृष्टि से सब को देखो । धु 

भागवत, महाभारत, आदि में बताया ६ कि, वैश्यव सम्प्रदाय में पू्लित 
'चासुदेव, सकर्षण,प्रयुम्म, अनिरुद्ः के चतुर्न्यूह का आध्यात्मिक सर्थ, चित, 
अहंकार, बुद्धि, मनस! है ; तथा आदिनारायण का अर्थ परमात्मा दे । अन्य आर्थ भी 
कहे हैं, यथा, भागवत्त ; स्कध १९, अ० ११ में, उक्त चार को तुरीय, प्राज्ष, नैजस, 
चिट्व कहा है; तथा, विष्णु की चार भुजा और शंख, चक, गदा, पद्म, आदि आयुध्र 
और आभूषणो का भी अर्थ कद्दा है। ऐसे दी, चौव सम्प्रदाय में, 'पंच अ्रद्म', अथौत, 
“सय्योजात, वामदेव, अधोर, तत्पुरुष, दैशान! का आध्यात्मिक अर्थ, पंच मद्दाभतों मे 
विद्यमान व्यज्यमान चैतन्य ही दे । त्या शक्तिसम्प्रदाय मे दुगो! बुद्धिःशक्ति का, 
ज्ञान-शक्ति का; और 'राघों, प्राण-शक्ति', 'क्रिया-दाक्ति', का; और “डमा' 
“इच्छा-शक्ति', मूल गाक्ति, का नाम दै। तंत्र शाज में एऐं” ज्ञानशक्ति का, 'हीं' और 
“आऔ' क्रियाशक्ति का, तथा 'हों? इच्छाशक्ति का नाम है; इत्यादि । 

"निरुक्त' नाम के चेदांय का उद्देस्य ही यह है, कि वेझें के शब्दों का 'निर्वेचन , 
“ज्याख्यान ?, उचिते रीति से किया जाय ॥ अधिक अन्य इस विपय के लुप्त हो गये 
है; यास्क दी का 'निरुक्त! अब मिलता है, जो प्रायः दो वा ढाई इज़ार वर्ष पुराना 
कहा जाता है। इस से बतलाया दे कि वैदिक शब्दों और मंत्रों के कई श्रकार से 
जर्थ किये जा सकते हैं, और सभी अभीष्ट हैं; याशिक (आधि-दैबिक), ऐतिद्वासिक 
( आधि-भौतिक ), और आध्यांस्मिक । आधि-दैविक और आधि-भौतिक आर्था मे 
अवान्तर अकार भी हैं; यथा, एक म॑त्र का भर, ज्योतिः शारर ( 'ऐस्ट्रोनोमी' ) के 
तथ्यों का भी संकेत कर सकता है; भ्राणि-विद्या ( 'वायालोजी' ) के; शारीर-शास 

( 'एनाटोमी फ़िसियॉलोजी' ) के; सानव-इतिहास प्रति के भी। आपातंत३, यह 
असम्भाव्य जान पड़ता है ; किन्तु समता न्याय, 'सम-दर्क्षिता-न्याय', “डपसान- 
अमाण', पर गंभीर विंचार करने से, 'जैसा एक, वैसे सब', “छा आफ़ एनालोजी! पर 
ध्यान देने से, यह सर्वथा सम्भाव्य ही नहीं, अपितु ( बल्कि ) निश्चित जान पड़ने 
लूगता है। जैसे एक दिन में सूर्योदय, राध्याद, सू्योस्त, वैसे एक वर्ष से वसनन्‍्त- 
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प्रीष्म, आराइटू बषों शरत-शिक्षिर; बैसे एक जीवन में घाल्यन्यौवन, तारुष्य-पौड़ि, 
वार्घेक्य जरा; यथा क्षद्र-विराट्‌ , वेसा ही सद्दाविराट; जैसा सनुष्य का एक दिन 
चैसा चह्मा का एक घुग, महायुग, कल्प, महाकल्प आदि; जैसा एक मलु॒ष्य का 
जीवन, वैसी एक मानव उपजाति, जाति, मद्दाजाविं, 'द्राइव', “सब रेस”, रेस! का; 
जैसा अणु वैसा सौर-सम्प्रदाय; 'ऐज़ दी ऐद्म, सो दी सोलर सिस्टम; 'ऐज़ दी 
साइकोकाज़्म, सो दो सोकोकाज़्म' । 

यावान्‌ अये थे पुरुप+- यावत्या खंस्थया समितः, 

ताचान अलोौ अपि महापुरुपो छोकर्सस्थया। 

( भागवत, स्कंच १०, अ० ११) 
चैछोक्ये यानि भूतानि तानि स्वाणि देदत+,... 
-«भ्रह्मांड्संशके दूहे यथादेशं व्यवस्थिताः । ( शिवसंद्धिता ) 
शारीरस्थानि सीर्थानि प्रोक्तान्येतानि, भारत |, 
दारीरस्थ यथोद्देशः शारीरोपरि निर्मित, 
तथा प्रथीब्याः भाभाइच', पुण्यानि सलिलानि थ्। 

(म० भा०, अलुशा, अ० ७०) 
शमजुष्य के शरीर मे जो तत्व और अवयव हैं, वही तत्ब्र और तादइश अवयब 
महाविराट से भी हैं; जैसे पिंडांड चैसा ब्रह्मांड । जैसे सानव-शरीर मे विशेष-विशेष 
अबयव, मस्तिष्क, मेरुदंड, पद्चक्र, कन्द, नाड़ी आदि 'तीर्थ” हैं, “तरण! के, संसार 
से कमश३ उत्तरण' के, तर जाने के, स्थान वा मार्ग हैं, वैसे ही एथ्वी के विशेष- 
विशेष गुण रखने वाले पुण्यस्थल हैं, मानव-शरीर के अधयत्रों के सम”, “ससान', 
अनुरूप! हैं? । यद्यपि, श 
अत्युगभूरिकर्मोणो नास्तिका रौरबा जनाः, 
तेडवि तिष्टन्ति चीर्थंछु, तीर्थंलारस्ततों गतः। (सागत्रत-माह्दात्म्य) 
“चर्तमाव कलिकाल मे तीशों में प्रायः उ्म पाप करने वाले ही मनुष्य भर गये 


हैं, इस लिग्रे सब तोथ सारहीन हो गये हैं।/. - 
आध्यात्मिक अर्थ दी इन सत्र अथों से मुख्य है; सज॒प्य के निकटतम है; सव से 
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अधिक उपयोगी है। चेदों मे, और जब चेदों की नापा जौर संकेन लेक ने डुर्वोच्च हो 
शए तब घुराणो और इतिहासों मे, उस समय की चदलों हुई बौली मे, अथीत्‌ 
संस्कृत से, आचीन ऋषियों ने, चेद के आशयों को, आाख्यादो और रूपकों मे लिग्डा। 
भारतव्यपरदेशेन चेदार्थमुपदिण्चान । 
ध्वेदज्यास जी ने वेद के स्थे को महाभारत की कहानी के बहाने से लिख 
दिया; जो सर्व-साधारण के समझने दोग्च, सन वहल्यने दाले कथानक्नों द्वारा, शिक्षा 
देने में समर्थ है । वे आख्यान अक्षराये की इछ्धि से, बच्चों के छिए, सन-ह्हल्यव 
साथ-साथ, ज्ाघारण आचार नीति की शिक्ष्म देते हैं; नुझतयथ की दृष्टि से, परेपक्त 
वाल की सम्मीर शाजीय तथ्यों की शिक्षा देते हैं । 
किन्तु काल के मवाह से, उन पीयणिक एतिहासिक सपनों का अर्थ भी चैता 
हो दुर्बाच हो! गया, जैसा बैंदिक नंत्रों का । जैसे एक मनुप्य की, चीमारी से, चोट से, 
वा वाक्य से, प्राणशक्ति क्ीण होने से, उस के दारीर, इन्द्रिय, छुद्धि, समो दुर्वछ 
दो जाते हैं; पैंसे ही एक जाति वा समाज की संघ-शक्ति क्षीय होने से, उस का ज्ञान, 
उत्साह, शौर्य, सनद्धि, कलछा-कीशछ, समी शिधिड झौर क्षीण हो जाते हैं। सब 
हासों का नूछ कारण ओऔल-हत है । इस से परस्पर के सम्बन्ध को, संहनन, सच्मत, 
उंघत्व को, रह करने वाले स्नेह प्रेम विश्वास का हाल; उस से झुत्ध चल-झौर्े विद्या 
लक्ष्मी-हास, सभी सदगुणो का हास। महामारत के शांति पत्र मे, हि जोर इन्द्र की 
कया से, यह दिखाया हैं। श्ील का सार कहा है --“अपने लिये जैसा चाही वैसा 
दूसरे के लिये घर 
“उत्तसांग', सब ज्ञानेन्द्रियों क्र, अंतःकरण का, आधार, सिर जब विगद़ता हें 
तब सब बिगड़ता है; ज्ञान प्रधन जोबों, समाज के शिक्षकों, से जब झील विकहृत 
हुआ, स्वार्थ और दम्स चट्टा, तव कमझाः अन्‍य सच अँच, चाहु, उदर, पाद, सभी मे 
विकार उत्पन्न हुआ; सारा समाज अट्ट हुआ 
ब्राह्मण तु स्‍्वकमेस्थ चष्छ विभ्यदि चेतरे, 
नान्यथा, क्षत्रियाद्यास्तु, ठस्माद्‌ विप्रस्तपदचरेत्‌ । ( झुक्तमीति ) 
्राह्मण को अपने घने कमे मे, सात्विक तपःसं्रह और सा्िक विद्यासंप्रह में, - 
अदृत्त देख कर, स्त्रियादि अन्य वर्ण भी डरते हैं, जौर अपने-अपने उचित घर्म- 
कर्म में रूगे रहते हैं; अन्यथा, नह लयते:? जब ज्ाद्मण, तारक की जयह सारक, 
दिक्षक की जगद चंचक, हो गया; तो कत्रिय मी रक्षक के स्थान मे रक्षक, बैस्य भी - 
पोषक के स्थान से मोषक, आद्ध मी सेवक के चदले घ्षक्त हो जाते हैं। इस लिये. 
आाह्मण की सब से अधिक उत्तरदायिता, ज़िम्मादारी; हैं; उस को सब से अधिक आाव- 
क है कि वह सात्विक तपस्या सें, और सोत्विक विद्या के अध्ययन और प्रचारण 
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मे, सदा लगा रहे | पर ऐसा किया नहां; त्पस्था छोड़ दी, दँभ ओढ़ लिया; 
द्विद्या खो दी, उपविद्या और कठहुज्जत गले लूगाय्रा | पौराणिक आख्यानो और 
झूपकों का सच्चा अर्थ भुला दिया गया; उन के संस्करण और छप्रयोग के ठिकाने 
बुष्करण और डुष्प्रयोग ही बदता गया। सपयोगी और घुद्धेवर्धंक शिक्षा देने के 
/ स्थान मे अन्ध श्रद्धा ही बढ़ाई गईे। जो कथानक, स्पष्ट दी, बुद्धिएव॑ंक निर्मित है, 
गड़े हुए बनाये हुए 'रूपक हैं ( 'ऐलेगोरी' हैं ); जिन के रूप हो से साक्षात्‌ अकट 
दोता है कि ये अतीक! ( फ़ार्म्चुछा', 'सिम्बछ' ) मात्र हैं'; थोड़े शब्दों से 
बहुत शह्ाय-और अर्थ रख्र देने के लिये संजूधा मात्र हैं; उत्त की भी ज्याझ्या 
अक्षरार्थ से द्वी की जाने लगी, और उसी अज्नरार्थ की ओर साधारण भोली जनता , 
की अंध-भ्रद्धा झुकाई गई, उन का मूहप्राह बढ़ाया गया । कारण यही कि व्याख्याता 
लोगों के पास शील नहीं, सदचुद्धि नहीं, सदज्ञान नहीं, बहुश्रुतता-वहुशुता नहीं; 
जन के स्थान पर दस्स, अहंकोर, ऋपट, 'ैडालन्तिकता', “वहुृत्रतिकता! अदि 
बहुत ; जिस का मेजु ने उम्र शब्दों से धर्षण किग्रा है । इसी छिये मलु ने, व्यास 
से, यह भी कहा है--- 
.. इतिहाख॑-पुराणाम्यां बेदं सप्तपबृंदयेत्‌ ; 
बिभेत्यव्पश्र॒ु ताद्ेंदी, मामय॑ प्रतरिप्यति । 


(इतिद्दास-पुराण के द्वारा वेद का अथ्थ समझना चाहिये । जो बहुश्ुत, बहु- 
आासज्ञ, नहीं है, वह वेद के अर्थ का अनथों कर डाडैगा !! जब इतिहास पुराण का 
ही अर्थ भूल गया, तो उस से वेद वेदान्त के सचे भर्य का उपबृंहण, उदाहरण, 
विस्तारण, निरूपण, केसे हो : # 

अंस्यक्ष दी, प्रतिवपै कई बेर, सूर्यमहण चन्द्रम्रहण के अवसर पर, यह दृश्य देख 
बब़्ता है; काशी ऐसे स्थान से, गंगा से स्नान करने को, छाख लाख, दो-दो लाख, 
की भीड़, देहाती स्त्रियों पुरुषों की भा जाती है । उन को यहीं समझाया हुआ है, 
और समझाया जाता है, कि पुराणों में लिखा है कि “सिंहिका? राक्षसी के पुत्र का 
शिर विष्णु ने चक्र से काट डाला; सिर राहु” 'हो गया; शरीर 'केठु दो गया; 
सूर्य और चन्द्रमा ने, इशारे से, विप्यु को वताया था, कि सैंदिकेय भी देवों की पंक्ति 
में, उन दोनो के बीच में, अम्रत पीने को आ बैठा; इस दोष से, संसय ससय पर, 
कटा सिर्रे जिम्का नाम 'राहु! हो गया है, सूचे और चन्द्रमा की नियलते के लिये 
दौदता है; स्नान करने से, और जाह्मणो को दान देंने से दी, सूर्य और चन्द्रमा बच 
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१५२ खन्चे श्राह्मण, सचे क्षत्रिय, सच्चे वैश्य [द० का 


सकते हैं और बचते हैं । ऐसे मिथ्या भ्रचार की किन - शब्दों से , निनदा की: 
जाय £ ऐसे दी बहुविध शीलहास, सत्यहास, से ही तो भारत समाज का सर्वथा * 
हास हो रहा दै । 

मज्ुु ने मानव समाज की सभ्यता, शिश्टता, व्यवस्था, तहज़ीब, तनज्ीस, को 
दो प्रिकों की दोहरी-तिहरी नीवी, नीव, आधार, छुनियाद, पर [इतर अतिष्ठित 
कर के ऊँची उठाया; “माता पिता तथाजचायेः” “ब्राह्मणाः क्षत्रियाश॑वैद्या+?, सती- 
माता, सत्‌पिता, सदूआचार्य,. तथा मातृम्थानी सदूवैश्य, पितृस्थानी सतक्षत्रिय, 
आवचायस्थानी सद्त्राह्मण; तत्रापि,; विशेष महिमा सती पतित्रता और संतति-ऋ्ता 
थऔर माता की, सद्ल्राह्मण की, सत्क्षत्रिय की १ 


( ज्ञाचदो चाह्मणः प्रोक्तग, चाणदः क्षत्रियः स्स्ततः, 
भाणवो हाज्नदो चैदय३, शूद्रः सर्वेसद्ायदः |, 
शिक्षको ब्राह्मणः प्रोक्त२, रक्षकः क्षत्रिय: स्वतः, 

पोषकः पालको बैश्यः, धारकः शूद्र उच्यते | ) 7 

डपाध्यायान दशाचार्ये:, शाताचायीस्तथा पिता, " 
खहस्ले तु पितृन, माता, गौरवेणातिरिच्यते। (स_) 


ज्ञान देने वाला ब्राह्मण कददलाता है; त्राण देने वाला, क्षत्रिय; प्राण देने वाल, 
चैश्य; सहाय देने वाला, शहद । शिक्षक, ब्राह्मण; रक्षक, क्षत्रिय; पोपक-पालक, वैश्य: 
घारक, झह । दस उपाध्यायों से चढ़ कर आचाये का गौरव है, 
थाचार्यों से अधिक पिता, हज़ार पिताओं से चढ़ कर माता का गौरव गुरुत्व है! । 
सती ज्ी की, सद्ल्लाह्मण की, सत्क्षत्रिय ( राजा ) की, मनु ने, ऋषियों ने, 
” देवों से भी अधिक प्रशंशा की है । परन्तु जब यह असत्‌, दुष्ट, पापी, भ्रष्टाचार हो 
जायें, तो वैसी ही घोर निन्‍दा भी, इन्ही तीन की, किआ है । तत्रापि, शिरःस्थानी 
. उत्तमांगसथानी, दुराचार ब्राह्मण की अधिक; क्योंकि, जैसा पढिले कहा, जब सिर * 
विगड़ा, जब चुद्धि से विकार आया, द्माश् खराव हुआ, तब सब विगद्मा ; जब तक 
छुद्धि ठीक है तव तक और किसी अंग को पहिले तो बिगडढ़ने नहीं देती; और, 
दूसरे, यदि बिगड़ तो बना लेती है ॥ 
अतपास्त्वनधीयानः... पतिश्रदरुचि४रद्धिज', 
अम्भस्यच्मछुवेनेब सद्च तेनैच मज्जति । 
न चायपि धयच्छेत्त चेडालमतिके छिजे, 
ु न घकत्र॒लतिके किप्रे, चावेदविदि घमंवित्‌। 


भ्र०, अ० ४ ] बिडाल बत और बह अत के लक्षण $षड३ 


घर्मध्चजी सदालुत्घदछाशिको लोकदम्भक+ 
चैडाल्यतिको शे यो हिल्लः सर्वाभिसंघकः । 
, अधोदपिनेंप्कतिकः. स्वार्थलाधनतत्पर, 
शाठो मिथ्याविनीतत्थ वकब्रतचरों छ्धिजः। 
ये बकत्॒तिनों विप्राम, ये च मारजरलिंगिन, 
ते पतंत्यंधघतामिस्लें तेन पापेन कर्मणा | 
. न धर्मस्थापदेशेन पाप छृत्वा घुतं चरेत, 
अतेन पाप॑ भ्रच्छाद्य कुर्चेन स्लोशूद्॒द्म्भनम्‌ । 
प्रेत्य इद्द चेदशाः चिप्राः गरछान्‍ते ध्ह्मचादिभिः ; 
छद्भना चरिद यत्य बतं श्क्षांसि मछछति । (मठ) 
जो नामधारक, तपस्याहीन, विद्याहीन, अप्ने को ब्राह्मण बतलाने वाले, 
सिथ्या ब्राह्मण हैं, अच्छे ब्राह्मण नहीं है; जो विडाल्बती, बकब्रती, हैं; भोली लिया 
और सा-समझ एुरुपों का दम्भन करते हैं, उन को उपते हैं, धोखा देते हैं, और 
अपने स्वार्थ के दी साधन में सदा तत्पर रहते हैं; ऐसे मिथ्या आह्मण जो दान जेते 
हैं, बे, दान देने वालों को भी अपने साथ ले कर, नरक से गिरते हैं । ऐसे बिप्र जो 
अत भादि, लोक को दिखने के लिये, ढोंग से करते हैं, उस ब्रत से 'राक्षसों की, 
इुराचारियों की, ह्वी पुष्टि द्वोती है सच्चे ब्राह्मण, ऐसे मिथ्या आह्मणो की घोर निन्‍्दा 
करते हैं। विड्ाल-जती और वकुअती, बिलेया-सगत और वयुला-भगत विश्रों को पीने 
के लिये पानी भी नहीं देना चाहिये । धर्मप्वजी, मद्दा लोभी, कपटी, दूसरों के छल 
छिद्रों को ताक घात मे रहने वाला, हिंसक, जैसे बिल्ली चूहों की--ऐसा आ्रह्मण- 
घुव, आ्ह्ण बनने वाल्य, विजैया-भगत कहलाता है । सदा आँख नीची किये हुए, 
नीच काम करने और धोखा देने वात्य, सद्य स्वार्थ ही साधने मे छगा, शठ, ऊपर से 
बहुत नम्रता दिखाने वाला, जैसे बगुछा, वह बयुल्भय्तें कहाता है। ऐसो की दाता, 
, ऐसा अतिमहीता, दीनो का नरक मे पड़ना अपरिह्ये ही है तथा “राक्षसों? को इद्धि 
हे सूर्खता से ही, जो कोई, बिगा जाँचे-समझे, पाप को छिपाने हुए और सजन 
का वैष घारण किये हुए पापी का भरण-पोषण करेगा, वह अस्यक्ष दी देश से पाराचार 
को बढ़ावैगा, फैलवैगा; जिस का फल 'राक्षसों? और दुछं की बद्धि और सब के लिये 
नरक, तरइ-तरद्द का दुःख । 
ऐसी ही घोर निन्‍्दा दुष्ट क्षन्निय की, राजा की, की है । 
दंडो हि खमहत्तेजो दुर्धस्य5कृतात्ममिम्र 
घर्मौद्‌ विचलितं हंति हइृप्सेव सबान्धवस्‌! 


चभर अधर्मी राजा का दडन [द० का 


चस्य आहुः सम्प्रणेतारं राज़ानं सत्यवादिनम्‌, 
समीक्ष्यकारिणं, प्राज्ञ, धर्मकामःथेकोविदम । 
स॑ राजा प्रणयन्‌ णम्यक्त जिवर्गणामित्रज॑ते; 
कामात्मा विषमः छुद्रो दंडेनेच निहन्यते। 
अदंड्यान्‌ दंडयन राज॥,र्दव्यांश्वैवप्यर्दड्डयन, 
अयशो महदाप्तोति नरक चाधिगच्छति । 
यो राज्ञः पतिगल्ञाति छुब्धए्य उच्छास्मरवत्तिनः, 
स याति नरकान ई(इ)मान्‌ पर्यायेण एकविशतिम्‌ | 
दशखूनासहस्त्राणि यो चाहयति सोनिकः, 
तेन छुल्पः रुद्तो राज ( पापी ), घोसस्त हय परिश्रदः । 
( स्भ० ) 
दंडनशक्ति प्रवठ और तीशण तेजःपुंज हैं; अझ्ञतात्मा छुदष, ऐसा राजा जिस 
ने सवेब्यागी आत्मा का 'दर्णनः नड्ढीं किया है, 'आल्वीक्षिको! विद्या से आत्मा की 
अकृति फा “अन्वीक्षण! नहीं किया है, वह इस दंट-शक्ति का घाएग और “नयन', 
अयोग, उचित प्रकार से नहीं कर सकता है। यदि घमम से यह शक्ति विछल जाय, 
हट जाय, तो बन्धु वान्धव समेत राजा ही का विमाद कर देती है। सपत्यवादी, 
निष्पक्षपाती, घर्म-अर्थ-काम के तत्व को जानने वाला, प्रज्ञानवाय्‌ , सद्िवेक से काम 
करने वाला ही राजपुरुष-इस शक्ति का धारण प्रणयन करने के योग्य है! कामात्मा, 
विपमदर्शी, अन्यायी, &लद्धचुद्धि राजपुरुष उसी दंडशाक्ति से. म.रा जाता है । जो 
राजपुरुष जदंडनीथ को दंड देता है, और दंडनोय को दंड नहीं देता, वह बड़ा 
अयश, अपजस, बदनासी पाता है, और घोर नरक मे पढ़ता है । जो राजा लोभो, 
पापी, राजधर्मशात्ष के विरुद्ध आचरण करने वाला है, उस से दान -दक्षिणा लेना 
महापाप दै ; ऐसा राजा तो दस हज़ार सूना, चूचड-खाना', 'क़त्साच-जाना', चलाने 
घाले सौनिक, “क़स्साब', 'चूचड़', के वरावर है ; क्योंकि वह लाखों, करोरों, गरीब 
अजा को पीड़ा दे कर, उन से धन चूस कर, अपने ऐश से उड़ाता है, और .तरह- “ 
त्तरद्द के सहापाप करता है | ऐसे राजा से जो दान छेता है, वह साक्षात्‌ ही उस के 


पापों की सहायता करता है ; इस लिये, उस के साथ, इकोस-इक्रोस, एक के जाद 
शक, नरकों मे अवर्य पड़ता है । 


पांचवाँ अध्याय 
दर्शन से पौराणिक रूपक्रों के गूड़ अर्थों का दर्शन 


पुराण के रुपकों का सच्चा अर्थ, ज्योतिप आदि झाल्नरों के शब्दों मे व्याझ्या 

कर के साधारण जनता को समझाना सिखाना चासिये, जिस मे उन का सजूज्ञान 
सदूबुद्धि वढ़े। सूर्य के चारो ओर सात (या दस या और अधिक ) प्रह जो घूम 
रहे हैं, और प्रथ्पी के चारो ओर चन्द्रमा जो धूम रहा है, यद्दी देवों की पंक्ति 
अश्ृतपान कर रही है। 'विसिनोति, विशति, सबोच्‌ पदा्थोन्‌ इति विष्णुः', सब 
पदार्थों मे पैठे हुए, सब को एक दूसरे से चोंथे हुए, सोये हुए, पास्माव्मिक सर्वव्याप्त 
ज्ञान का ही मास 'विष्णः है ; वही ज्ञान, वही सर्वशक्तिमान्‌ चैतन्य, सौर सम्प्रदाय 
को चल रहा है, अम्रत पिला रहा है। सूर्य कोर चन्द्रमा के बीच मे जब पृथ्वी 
आ जाती है, तत्र पृथ्वी की छाया, चख्टमा पर पड़ कर, उस को, अँंशतः या 
पूर्णतः, छिपा देती है ; अथवा जब सूर्य और पृथ्वी के बीच मे चस्रमा आ जाता 
है तब चन्द्रमा की छाया पृथ्वी पर पढ़ती है; और प्थ्वी पर बसने वाले मलुष्यों की 
आँख से चुर्य अंशतः या पूर्णतः छिप जाता है ; यही बच्चों को समझा देने के लिये, 
कहते हैं कि देवों की पंक्ति में सूर्य और चन्द्रमा के बीच मे, अस्त पीमे को, छल से, 
हैत्य आ बैठ, उस का सिर काटा गया, और वह सिर, तब से, सूर्य वा चन्द्रमा को 
निगलने का प्रयत्न किया करता दै। बच्चे पूछ करते हैं, 'यद क्या है ?? 'ऐसा क्यों 
झोता है १”, पर पूर्ण झाल्रीय उत्तर समझ नहीं सकते ; इस लिए ऐसे रूंपक से उन 
को उत्तर देना उचित है, जो यदि सम्पूर्णतः सत्य नहीं है, तो सम्पूर्णतः मिथ्या भी 
नही है । जब चच्चा ज़रा सयाना हो, और सच्चा कार्य-कारण-भाव समझने की 
शक्ति उस के चित्त मे उदय हो, तब उस को तथ्य समझा देना ही धर्म है ; इस के 
“ ज्ाद भी उस को रूपक के णक्षरार्थ पर ही विश्वास दिलाते रदना, और यद्द डराना, 
कि यदि श्रद्धा नहीं करोगे तो वाखिक होगे, और नरक मे जाओगे--ऐसा करना 


, $ स्नु ( व्य ) प्रखचणे, ६० तांइता, ००2९ 47०७ स्घुस॒ ( प्युस ) जदने, 
आदाने, अद्रने, /0 ०७६, ४० दक९९५ ६० 05897९88, ६० छ&लणाढ प्रशंश्स 6 $ 
हडुढ ( प्णुददू ) उन्निरणे, ६० २०प्मां५ बूँ द व द्‌ बषकना 3 खाना ; “लेना ; छछ 
अदबय दो जाना ; उग्रक देना; यह सब अर्थ सूभी स्व॒, स्थ॒, स्व चाल क्ेहैं। 


१५६ पुराणों में रूपक [द॒० का 


महा पाप दै ; असत्य का और जज्ञान का, मिथ्याज्ञान का, प्रचार कर के, भोले 
मनुष्यों का दम्भन दखन करना है, ठगनां है ॥ 
ऐसे ही चहुतेरे रूपक्न इतिहास-पुराणों मे भरे हैं। यथा--( १ ) समुद्र में . 
अन॑त” कौर 'शेप! नामक सहस्ल फग वाऊे सर्प पर विष्णु का सोना ; उन की नासि 
से कमल का निकलना $ उस कम पर ब्रआम का उपक्ष हो कर बैठता ; विष्णु के 
कर्णनल से मजु-कैडम दो अछुरों का निकलना, और ब्रह्मा को खा जाने का यज्ञ 
करना, विध्णु का उन को मारना ; इच्यादि । (२) गगेश का, पार्वती के स्वेद से, 
उतलन होना ; उन का नेसर्गिक सिर काठ जाना ; उच् के स्थान पर हाथी का सिर, 
सो भी एक दाँत का, रूगाया जाना $ चूड़े पर सवारी करना। (३) इत्र नामक 
असर की उत्तत्ति और उस के उपद्व + चज्ञ को डलत्ति ; चुरो के राजा इन्द्र का, 
ऐरुवत हाथी पर सवार दो कर बत्र को मारना ; उस हत्या के फाप का, चार जीव- 
सल्ुदायों मे, चार वरदान दे कर, धौँटना ; पवतों के परों को, जिन के बल से थे 
पहिले उड़ते-फिरते थे, चञ्ञ से काटना ; (४) हिरण्याक्ष का, छथ्वों को, समुद्द के 
भीतर डुबा देना ; विष्णु का वराद रूप धारण करना, हिरण्याक्ष को मारना, घथ्त्ी 
को उभारना ; विष्णु क्षे स्प॒श से, भूमि के सर्भ से, भौम अर्थात, मंपछ नामक झदह 
(झात्रेठ)! का उलन्न होना । (७) विंध्य पर्वत क्रा इतना ऊँचा उठना छि सूझे का मार्ग 
रुकने छंगे ; देवो को आर्थना पर, बह्म का उन से कहना कि अगस्त्य ऋषि से कहो, * 
क्योंकि चे दिंव्य पव॑त के चुरू हैं; देत्रों की परा्थंना पर, अगस्त्य का, जो पहिले उत्तर 
दिशा में वास करते ये, दृक्षिय को जाना; जब विंघ्य परत के पास भागे तो विंष्य का 
साधंग दुंडवत्‌ प्रणाम करना और कहना कि जो आज्ञा कीजिग्ने वह करूँ; अगस्त का 
आज्ञा देना कि जब तक से दक्षिण से न लौटे तत॒ तक तुम ऐसे ही पड़े रहना। (६) 
दैत्य दानवों से पीढ़ित हो कर, देतों का अयत्त्य से प्रार्थना करना, कि आप इमुद्र की 
पी जाइये, तो इन्द्र इन दैत्य दानचों को मार सके, जो समुद्र मे छिर जाया करते 
हैं; अगस्त्य का समुद्र को पी जाना; इन्द्र क्र दैत्य दानवों को सारना; पीछे नूत्न-रूप 
से समुद्र के जल का विघ॒जन होना और जल का सार हो जाना | ( ७ ) चूये की 
पत्नी संज्ञाः का, सूर्य के ताप से तप्त हो कर, अपनी अतिरूप “छाया-सँज्ञाः को 
अपने स्थाव पर गंद से रख कर, “अस्िनी! के रूप से प्रथ्त्री पर छिप कर तपस्या _ 
करना; संज्ञा मे पुत्र थमा से और “छात्रा से कछड हीना; छाद्रा-र्सज्ञा का यम 
को झाप देना कि सू ने सुझ को पैर से सारने की धमको दी, इस लिए तेरे पैर मे 
कुमि पद जायें, और त्‌ छेगढ्ा हो जाय, यम के रोने और शिकायत करवे पर - 
३ ?]87८६. पा पु 
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सूर्य को पता लगना कि यह असली संज्ञा नहीं है; सची संज्ञा की खोज से जाना; 
अदब का रूप घरना, दो अश्विनी कुमारों की उत्तत्ति होना; उन दोनों का देव चैदा 
होना । ( ८ ) झतानन्द ऋषि के शाप से उन की पत्नी अहल्या का पाषाण हो 
जाना, इन्द्र को सहस्त त्रण दो जाना, चन्द्रमा को क्षय रोग हो जाना; ऋषि से 
आराघना करने पर, म्रणो के स्थान से नेन्न हो जाना; और चन्द्रमा का, एक पक्ष 
में क्षय के बाद दूसरे पक्ष से पुनः त्ृद्धि होना; रामचन्द्र के पैर के स्पर्श से अहृल्या 
का पुनः "जीव हो जाना । (५) समुद्र का मथा जाना; मन्द्र पर्वत मथानी, वासुकी 
सर्प समग्थन रज्ज़ु (नेत्र, नेती, घोरनी, मथने की रस्सी); एक और देव, दूसरी ओर 
दुत्य,खीं वने वाले;पह्ििले इलाहछ विप का निकलना,फिर चौदहं रत्न का जिन में अम्त 
भी, वारुणी शराब भी; ईंत्यांदि। (१०) स्वायंभुव मनु के पुत्र महाराज प्रियत्रत का 
रथ पर चढ़ कर, सात वेर एथ्वी-को परिक्रमा करना, रथ के पहियों के घेंसने से सात 
द्वीप और सात समुद्र वन जाना । ( ११) कश्यप महर्षि के तेरह पत्नियों से तेरहद 
जाति के जीत्र-जन्तुर्ओो की उत्पत्ति होना ; उन पत्नियों मे से दो, गरुड़ की माता 
विनता, और सर्पों की साता क॒द्रू , मे पण (चाज़ी ) ऊगना--सूर्य के धोढ़े उच्चैः- 
अब की गर्देन और पूछ के चाल काले हैं या सफ़ेद” ; काले सर्पो से घोड़े के गदत 
ओऔर पूंछ ढकब्ा कर, कह्नू का दाँव जीतता, और विनता का उस की दासी हो 
जाना; यदि अभ्त का घड़ा गरुड्ट ला दे तो विनता दासिल्व से मुंक्त-की जाय--ऐसा 
कब्र का कहना; इज्ञार दाँत के ज्वालामय, अति देग से घूमते हुए, चक्र के बीच में 
से, अपने महाश्रल्ली पक्षों और चंजु के प्रभाव से, गरुड का उत्त "अस्त के घड़े को 
लाना; कह के द्वाथ से रखना; कह का उस को दर्भ-घास को चटाई पर सर्पो के लिए 
रखना; इन्द्र का झपट कर घड़े को उठा ले जाना; सर्पो को जिहा का, घारदार दूर्भी 
के चाटने से: कट कर, दोहरी हो जाना ; इध्यादि 4 ( १२ ) ब्रह्माण्ड के बीच में 
सोने का मैरु पर्वत; उस पर तेंतीस झुझय और तेंतीस कोटि अवान्तर, देवों का 
बास; उस के शिखर पर, 'दिम-आलूय? मे, 'कैठासः पर शिव का स्थान; उन की 
पत्नी फर्चती; सिर पर से “गंगा? का अवाई, जो आगे चर के, निवेणी' हो गई; उस 
जगत्गवनी गड्मा पर 'अविमुक्त? क्षेत्र, काशी, को स्थिति; वहां शिव का “अबिमुक्ता 
निरन्धर निवास; उस काशी वाराणसी से पहुँच कर जो जीव, शरीर त्याग के अन- 
स्तर, 'अह्यवाल” सामक वीथी ( गली ) से, “मणिकर्णिका? तक् पहुँचे उस को “तारक 
सच्च का उपदेश हो, और 'काइयां मरणात्‌ सुक्ति ऋटते ज्ञानाज्ञ सुक्तिः, वह 
मोक्ष पावै । इल्मादि । 
ऊदाहरण-हुपेण, बारह सुख्य रूपक ऊपर कहे | सैकड़ों अन्य मुख्य और गण 


हु 


बष्ढ अंधों के नायक भी अन्धे “5 [दल को 


रूपक, ऐसे ही, इतिहास-पुराण से भरे हैं । जो थोड़ा भी विचार कर सकते हैं, उन 
के लिये स्पष्ट है कि यह सब आख्यान, किसी विज्येष अमिप्राय से, घुद्धिपूर्वक, दीद+- 
च-दानिस्तः, रचे हुए हैं; खाभाविक, आकृतिक, इतिइत्तों के वर्णन नहीं हैं ॥ इस के 
अक्षरार्थ को वास्तविक मनझने का यत्न करवा, मूखेता फैलाने वाला कपठ और दम्भ 
है; तथा सान लेना, अंध-भ्रद्धा और सूढ़ आह है। पर सैऋढ़ों वर्षा से, भारतवर्ष में, 
यही देख पड़ रहा है। एक ओर ऐसे छछ कपठ से, और दूसरी ओर ऐसी जंध श्रद्ध 
से, सद्युद्धि, सजज्ञान, सद्भाव, सदिच्छा, सद्व्यवंहार का किठना हास हुआ है-- 
यह सारत जनता की हीन-दीन दशा से, अधःपात से, द्वी प्रकट है । जब उत्तमांग- 
स्थानीय, धरमोधिकारी, घर्म-म्रेता, धमे-व्याख्याता, किसी देश, किसी समाज, में; 
राजस-तासस उडुर्बुद्धि-दुःशील-दुशचरित्र का नसुता सव के आगे रक्‍़्ले', त्तो 
क्यों न जनता पर आपत्ति-विपत्ति आचै १ यूरोप भे भी, तथा अन्य देशों मे भी, 
ऐसे ही कारणो से, जब पुरोहितों और राजाओं की, अथोत्‌ यूरोपीय ब्राह्मणों और 
स्त्रियों की, चुद्धि अष्ट हुई, तब बड़े-बड़े विप्लब हुए हैं । 

अविद्यायामंतरे चत्तमानाः, स्वयंधीरा3 पंडितस्मन्यमाना', 

जंघन्यमानाः परियंति सूढ़ाः, अंधेनैव नीयमाना यर्थाधाः 

है : ” (कठ उपनिषत्‌ ) 

अधर्म घरममिति या मन्‍्यते तमसाउाचता , 

सवोयौन विपरीतांश्व , चुद्धिः सा, पारथ !, तामली | ( गीता ) 

जब अन्धों के नेता भी अन्दे हों, अविद्या-अस्त द्वों, पर सुवर्थ बड़े घीर-वीर 
पंडित होने का अमिंमान करते हो, घसे को अघमे और अघमसे को घर्म समझते 
समझाते दो, तब नेता और नीत दोनो दी अवश्य नष्ट होंगे ॥? 


हि रूपकों का अर्थ 


ऊपर कहे हुए तथा अन्य रूपकों मे से कुछ के चैज्ञानिक, ऐतिदासिक, 
आध्यात्मिक आदि व्याख्याओं का संकेत, किसी किसी की पूरी व्याख्या, 
पुराण इतिहास निरुक्त खादि मे किया है; पर ऐसे कोनो मे, और : ऐसे थोड़े मे, 
कि उन को ओर साधारण पाठक-पठक का च्यान नहीं जाता ; और उन को 
* छूँढ निकालना, खलिहान से सूडे हूँढ़ने के .वरावर होता है । झिस प्रावीन काल में 
यह रूपक्यी संफ्रेत-भाद्ता अथित रही होगी, उस समय इन का समझना सद्दज रहा 
दोया $ जैसे आजकाल 'शार-हैंड” जानने वाले को, या संस्‍्छति लिपि और भापा 
जानने चाले की, या फ्ारसी लिपि और मापा जानने वाले को, आपस मे, एक 
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दूसरे का लिखना समझना सरल है ; दूसरों को नहीं । अब बद संकेत-भाषा बहुत 
कुछ भूली जा चुकी है ; जैसे प्राचीन . शिलालेखों, ताम्रपत्रों, इष्टकालेखों के 'हाय- 
शोग्लिफा' “क्यूनिफ़ामे! अक्षर, 'खरोशे' आदि लिपि, भूली हुई है; विशेषज्ञ ही 
डन का अर्थ, सो भी सर्वधा निश्चयेन नहीं, लगा सकते हैं ॥ एक कठिनाई और है 
निश्चयेन मतलबी स्वार्थी छोगों ने, इन घुराण-इतिहास स्मृति आदि अन्धों मे, समय 
समय पर, क्षेपक भी मिला दिये हैं । इन कारणो से ऐसे रूपकों का अर्थ करना 
इुस्साध्य दो रहा दै। अध्यात्म-शास्त के दीपक के अकाश से, उस का विरोध न कर. 
के, आधिदेवक, आधिभौतिक, पाश्वात्य, पौरस्य, वैज्ञानिक शाज्रों की सद्दायता से, 
भोड़ा बहुत सूझ पड़े तो सम्भत्र है ।* 

कुछ रूपकों की ज्यास्या, कहीं-कहीँ, भ्रसंगवश, अपने अन्य अंथो मे, में ने. 
यथावद्धि, करने का यत्न किया है ; यद्यपि, अपनी बुद्धि और ज्ञान की छुद्गता के 
कारण, यह तो निश्चय है ही नहीं कि व्याख्या ठीक है ; तथा यह निश्चय है कि 
यदि टीक भी है, तो “सर्वत्तः संप्छतोदक” समुद्र मे से एक छोटे छोटे के इतना 
भी नदी अहण किथा जा सक्रा है। इस यल्न के समर्थन मे दतना ही कह 
सकता हूँ कि प्राचीन संस्कृत मंथों, और नवीन पाख्वात्य विह्ध।नो के भंथों, के अचुसार 
दी ज़्याज्या की कल्पना की है; “नवीन”, “मौलिक, 'अपूर्व”, कल्पना करने की शाक्ति 
तो मेरे पास ज़्री बरावर, अणु तुल्य भी नहीं दे । 

उदाहरण रूप से, केवल सूचनार्थ, उक्त रूपको में से कुछ की व्याख्या, संक्षिप्त, 
यददों लिख कर संतोप करूँगा । 

(१ ) ४० ६५७ पर, पदिले, मद्मा झब्द का आध्यात्मिक दार्शनिक्र अर्थ, 
विस्तार से, कहा जा चुका है । जिस कुमछ पर अह्मा का आसन है, उस का सार्मिक 
अरे यद्द है; 

मानसस्य इच था सूतिन्रह्मत्व॑ सम्ुपागता, 
सस्यडाखनबिघानारथ पृथिबी पह्ममुच्यतते 
7. ३ साकण्डीआणी; पपलेगका, 

२ इस रीति से बैदिक रूपकों का छुद्धिपंगत अर्थ करने का यत्न आाये- 
समाज के घिद्दानो ने आरम्भ किया है । श्री चाशुवेबशरण के (जो जब छखनऊ 
के भ्युजियम के क्युरेटेर! हैं) लेख सी, इस विपय के, ऋच्छे हैं। सन्‌ १५६० 
में, उन्हों ने, ऐसे छेखों का संग्रह, “उपज्योति! के नाम से छपाय्य है । खच्छा 
अन्य ऐ । सूक्ष्म, बुद्धि, उत्कृष्ट भाव, वेदाध्यास, प्राचीन-प्रतीचीन-श्ाल से 
किखा गया है । हे है 


बह समुद्र पर प्लवमान पृथ्वी! का अथे [दन्का 


तस्मात्पझआत्‌ समसवद्‌ शर्मा वेदमयों निधिः, 
अहंकार इति ख्याव४ खर्वेयूतात्ममूतकूत्‌ | 
> ( म० भा०, शांतिपवे, अ० १८० ) 

आकाश के कई साम हैं, वरुण भी, समुद्र भी । “अद्व्घानि तरुणस्य श्रतानि, 
( चेद० ) वरुण के, आकाश के, जाश्चर्य अगाध हैं! । इस आकाश समुद्र मे, किरण 
( 'कोरोना'! ) सहित सूर्य, खयं, कमल-सुप्पवत्‌ , ( अथवा बटपत्रवत्‌ , क्योंकि 
इस अनन्त समुद्र से ऐसे पत्र और धुष्प, असंझ्य, भरे दें ) मान हैं, पैर रहे हैं, 
उन के भीतर, उन के ऊपर, चेतनसय, “आदित्यवारायणा “नराणां अयन', आदि- 
शक्ति से उजीवित जीवों के वीज-समृह, लेटे हैं ; 

ध्येयः सदा स्वित्रमंडलूमध्यवर्ची , 
चारायणः सराखिजासनसक्षिविप्ठःव 

उन के नासि से, सूर्थ-योलक के मध्य से, कमल नाल के सदश, शाकर्षण- 
विकर्षण-शक्ति-हूपिण 'रेखा', “ररिमः, सात ( वा दस वा अधिक ) निकलती हैं ; 
उन में से एक एक के सिरे पर, एक एक भरह ( 'छानेट” ) विद्यमान हैं; उस 
ग्रहों मे से एक एथ्वी है; इस को भी पद्म, कमल, कहते हैं ; और वास्तव में 
आधुनिक स्थलमयी प्रथ्वी, जलमय सझुद्र के तक पर, पत्र फैला कर उलठे रखे हुए 
कमछ के सह है ; उत्तरी ध्रुव मे उत कमछ-पत्रों का मध्य अथवा नाभि है ; 
महाद्वीप, एशिया, थूरोपाफ़रिका, अमेरिका आदि उस कमल के पत्र हैं; चढ़ें-बड़े 
अन्तरीप, ( कैप” ), यथा 'केप कामोरिन! € कन्याकुमारी ), 'केप आफ़ शुड होप', 
“कैप हार्न! आदि, उन पत्रों के नोके-टोंक्ें, 'ऐपेक्स',* हैं. ; एथ्जी के ज॑ब-जन्तुओं 
की, चेतनाओं को, बुद्धियों की “अहंकारो! अहंसाबो” की, सम्रष्टि का नाम, हथ्वी- 
नामक त्रह्म-के-अंड अद्योंड की सून्नात्मा का नाम, पार्थिव जह्मा है; इन जश्या की 
आसन-रूप, क्ोद़ास्थली, विकास-संकोच-भूमि, विस्वार-निस्वार-स्थान, जो यह प्रथ्वी 
हैं, उसी को पद्म कहते हैं ; “प्रथिवी पत्ममुच्यतेः । जछ के गोले पर, कमर को 
उलट कर, पत्र फैला कर, रख दो, तो ग्लोव! का रूप झट देख पड़ जाता है। 
जक को निपटा फैला कर, उस मे से कसछ की नाल ऊँची मिकाऊ कर, उच्च के 
ऊपर, आकाश की और उस का सुख कर के, कमल के पत्ते खिल्म-दो, तो 'रूपको 
विलकुछ विगढ़ जाता है। 
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ऐसे ही, “जीविका-कर्मणा वर्ण:' के सिद्धान्त से समाज संस्कृत परिष्कृत 
होता दे, चनता है ; “जन्मना वर्ण” से सर्वधा विकृतः होता है, 'बरगढ़” जाता है । 


( सर्वार्थान्‌ कुरुत्ते छुद्धिर_ विपरीतांस्छु तामसी | ) 
तामसी घुद्धि सच अर्थों को विपरीत कर डालती है ॥?* 
पड्भागशृत्या दास्यत्वे प्रजामिस्तु ध्पः कृतः। 
( शुक्रननीति » 
अपनी कमाई मे से छठ हिस्सा दे कर, अजा ने राजा को, अपना नौकर, 
चीकीदार, पहरुआ, रक्षा के लिए बनाया”; वह नौकर अपने को स्पामी समझने 
लगा; रक्षक से सक्षक घन गया; खादिम से दाकिम हो गया; सारी दवा उलर-पलट 
गई । ऐसे दी विद्वान जराह्मण को, दान-सान दे कर, प्रजा ने गुरु बनाया; उस ये 
बुद्धि ऐसी विपरीत हुई कि. 
शुरवो यद्चः खंति शिष्यवित्तापद्यारका: 
विरलए ग्ुरवस्ते मे शिष्यहत्तापद्वारकाः । 
'दिष्य के वित्त का, धन का, अपहरण करने वाले, ठगने वाले, “गुरु! तो देश 
, में भर गये हैं; शिष्य के छृदय-ताप का, मानस शारीर दुःखों का, अपहरण निवारण 
करने वाले गुरु देख नहीं पढ़ते ।! यही कथा घनिकों की, वैर्यों' की, घुद्धि की 
विपरीतता की है; जो लक्षपति हैं वे कोटपति होना चाहते हैं; आश्रित सेवक बर्ये 
और प्रजा का, पर्यौप्त मात्रा मे, उचित प्रकारों से, अन्न वच्र से, भरण नहीं करते ॥ 
ऐसे दी, 'सेवक' 'सहाय॑कः झुद्र! वर्ग भी, 'द्विजों! के धर्मग्रनंश से, अपने धर्स- 
कम से भ्रष्ट दो रहा है, धारक के स्थान में मारक हो रहा दे । यद् असंगतः |. ५ 
आकाश समुद्र मे 'अनंत-झैषां नामक मद्ासप, असंख्य “संडल” ( मेंद्धरी 9 
बाँघे हुए, अत्यक्ष दी फैला है । आध्यात्मिक दृष्टि से यह चैतन्य की “शक्ति? है, जो 
सब भ्ह्मांडों को, तारों को ( भाव ज़ञ आफ़ हेवन! को )? सपपे के मण्डछों, आंवेधनो, 
के आकार मे सतत घुमा रद्दी है। ज्योतिप-शासत्र की दृष्टि से 'मिल्की-बे, 'देवपथः, 
आकाझ-गंग्रार, का भी रूप महासर्प का सा है; उसी के इज़ारों फणो, भण्डल्लों, 
आचत्ते, चक्तों, मे से एक के सिर पर रकक्‍्खा हुआ, उसी का एक अणु, हम छोगों 
का सोर-जगत्‌ है । 'शेष! इस लिये कि, असंख्य बेर वष्टि-स्थिति लय होते दी रहते 
हैं; विद्यमान सृष्टि से पूर्व डो सड्ठि विगत कल्प वा सह्दाकल्प में हुईं थी, उसी 
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के 'शिषट' 'शेष', बचे हुए, प्राकृतिक तत्वों भूतों से यह नई सि बनी है ॥ इसी 
हेतु से 'मनुः चप्तर्यः चैव!, 'शिक्ट! कहते हैं; पूरे कल्प से 'अवश्िष्ट! ठदर गये हैं; 
इस कल्प के मानव जीवों को 'शिक्ःआचार' की शिद्त देने के लिये, उन को चतु:- 
शुरुषार्थ के साधन का उपाय वताने के लिये; जैसे पुरानी पुरत, नई पुइ्त को, पाऊ- 
चोस कर, छिखा-पढ़ा कर, जीविका छा उपाय बता कर, रोज़गार में लगा कर, अपने 
पैरों पर खड़ा कर, स्वाचलम्वी स्वाघीन स्व॒तन्त्र दना कर, तब, स्वर्य आराम विश्नान 
करने के लिये, पर-ल्लेक् को चली बातो है; जब तक नई पुसर्त ऐसी पुष्ट नहीं हो 
जाती, तब तर पुरानी पुश्त “ठइरी” रहती है, 'शि'्ट' रहती है । तथा इस लिये भी 
अजब कि महाप्रत्यों मे भी माकाझरूपी समुद्र मे प्रधान-मलप्रकृति रूपी अन्तरहित 
अनन्त 'डोपः रह ही जाता है, वचा दी रहता है, तथा -काल अवाहरूपी गठंड, दिनि- 
रात रूपी दो पक्षों से सदा उड़ता हुआ, छोटे छोटे सब सर्परूपी कुग्डलित चकतत्‌ 
युग को खा छेता है, पर अनन्त शेष को नही खा सकता है। 

+सघु-कैंट्स” को कथा, दुर्गोसप्ततती से एक प्रकार से कही है; मदममारत, 
शांतिपव, ज० ३५० मे, दूसो अकार से । रूपक ही तो हैं; मिन्न भन्‍्धों से, 
शटा-बड़ा कर, अकार के मेद्‌ से विविध रूप से कहे गये दैं । 'मध्ठ' का अर्थ तनच, 
और कैटम का रजस्‌, महाभारत के उक्त स्थान से कहा है। 'विश्यु' के कर्णी 
+सछ' से, अर्थात्‌ शरेत्रेंद्रिय सन्‍्वन्धी आकाइ-तत्त्व के विकार से, ये राजस तामल्‌ 
साव अधिक बड़े; ब्रह्मा के सास्विक, क्वानमच, वेदों को, उन्हों ने छीन लिया, कौर 
“ब्रह्मा का, झुद्धितत्व सहत्‌ तत्त्त का, नाश करने को उद्यत हुए । उच 'विश्य! ने. 
अत्त्व अधान देव ने, वहुंत वर्षा तक्त उन दोनों से युद्ध कर के, उन को, अपने 'जघन 
आाँघ पर जहाँ पानी नहों था! मारा; पानी अथोत्‌ रस, रस-चुद्धि, छोम, तृष्णा, अविद्धा, 
जहाँ ही ऋाम का सुख्य स्थान है, .उसी को जब झुद्ध सास्विक्त ज्ञान से झुष्छ रस- 
जीन कर ले ठमी अविद्या पर जय होगी ३ पुनः सत्त का, ज्ञान का, उदय हुसा; 
ज्ञह्मा की विधि-विघानात्नक़, क्ञायदा सयोदा से बाँची, रट्ठि का सम्मद हुआ। 
इत्यादि । और भी अन्य स्थोन मे सघ्ठ को काम अघवा राग कौर कैठस को क्रोध 
अथवा देप कह्य है, जो दी अदिया के अत्वक्त रूप हैं ॥ 

है वायालेथी', “आणिविद्या!, को रुडि से, पृथ्वी के आदिकाल से, वालों दर्ष 

जब जन्तुओं की उष्टि का चुय जाया, तब जड़े-बड़े, चौ लौ और डेड-डेड सी 

'छुट छम्बे, राजस तामस जनन्‍्तु ( 'सार्यिन्स! )८ उत्पन्न हुये। उच समय, प्र॒य्वी 
का तरल, अधिकांश जल से आदर , गोल्म, कीचड़ के ऐसा था ! सिलिलेच परिछुताा 
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ज्थखों वर्ष मे, एथ्वीतछ अंशतः झुष्क और घन हुआ ; प्राचीन भयंकर 'दैत्य- 
दानव! प्राणी धीरे-घीरे नष्ट हुए; क्रमशः सत्वाधिक मनुष्यों की उत्पत्ति का युग 
आया | इत्यादि 

( + ) गणेश के रूपक का अर्थ, 'समन्वया नामक ग्रन्थ के पहिछे अध्याय मे 
मैने विस्तार से करने का यक्ष किया है; और उस से सम्बद्ध, कुछ अन्य 
रूपकी का भी । 

( ३ ) इन्नाछर की कहानी, वर्षो ऋतु का रूपक दै। यास्क ने 'निरुक्त! मे ही 
ऐसा स्पष्ट कहा है ॥ पर, ऐसा जान पढ़ता है कि थास्क के समय से वद सब ज्ञान 
भारत से छप्त दो चुका था जो, इस सम्बन्ध से, अच पाइ्वात्य विज्ञान ने पुनवार 
खोज निकाला है। यह रूपक श्रति वर्ष की वर्षा का तो है ही ; पर धथ्वी पर जब 
बर्षा का प्रधम वार आरम्भ हुआ, आयः उस का भी दै। पादचात्य 'भुगर्सशास्र'( 'जियो- 
लोजी? )९ बत्ताता है कि, पूर्च युग मे, छाखों बल्कि करोरों वर्ष पहिंले, जब जल-स्थरू 
का, समुद्रों और छीपों का, ऐसा विवेक और पार्थक्य नहीं था जैसा अब द्ै,तव 'कार्वो- 
निक एसिड गैस!” के बड़े-बड़े चादल, पर्वताकार, उद्धते रहते थे | इस को पौराणिक 
रूपक मे यो कद्दा है कि पर्वतों के पक्ष थे, पर थे। फिर जल-स्थल का पार्थक्य द्वोने 
रूगा। उस थुग से प्राणियों के रूप दूसरे थे; और उस के पीछे, कमशः, त्रक्षों, पश्चुओं, 
मनुष्यों के रूप से बहुत परिवर्तन हुआ--इस का वर्णन सार्कण्डेय पुराण से उद्धृत 
कर के, नये समय के अंग्रेज़ी शब्दों मे मै ने अन्यत्र किया है * ॥ क्रमशः, जल ससमुद्रो 
में एकत्र हुआ । सूर्य के ताप से साफ उठ कर वर्षो का आरंस्स, हुआ पहिले, हवा 
मे, बन्न-असुर! रूपिंणी भाफ इतनी भरी कि “देवताओं! का, अन्य प्राकृतिक शक्तियों 
का, कोम रुकने लगा । आज-कोल कल के कारखानों के 'एंजिनो' से घूंए के बादल 
निकल कर, आस-पास की, आदमियों की बस्ती को कितनी तकलीफ़ देते हैं, यह 
. इस का अत्यक्ष नमूना है। इन्द्र! ने 'वजू! से, विजली से, साफ को सारा, बह मर 
कर जऊ रूप से पृथ्वी पर वह चली। “इंद्र! के हाथी” का नाम रावत! है; 
+इर४ आापः! इरा एक नाम जल का है;. 'इरावान! समुद्रःः । ससुद्र से पैदा हुआ 
पयोरावर्ता भी एक प्रकार का सेघ ही है; 'इत्र! दूसरे प्रकार का सेघ है। पादयात्य 
विज्ञान का कहना'है कि 'पासिटिव! और “नेगेटिव” विश्ुत्त्‌ के सम्पात से, बिजली 

३ (९००४५, (छा. प्रढक पा 2१४पा, 7०2०5, एणव) 
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को ज्वाला, चमक, गरज, तड़प, आदि, उत्प्ञ दोते हैं । दवीचि ऋषि की हड्डी से 
इन्द्र का चज्र बना; इस का भी अवश्य कोई रदस्याथ होगा; यहां वैज्ञानिकों की 
गवेषणा का अयोजन है; भस्थि से कोई विद्युजुजनक तत्त्व होगा; “फ्रास्फोरस! तो 
होता दै; उस में चमक है; पर पाइ्चात्य चैज्ञानिकों ने विद्युत्‌ से उस का सम्बन्ध तो 
स्यात्‌ नहीं चताया है। इत्र, असुर हो कर भी, त्वष्टा' नामक <दिवर्षि! का 'मानसपुत्र! 
था; इस लिये इन्द्र को ब्रह्मद॒त्या छगी; ( कहीं कथा के भेद से, इन्न के पढ़े माई 
विश्वरूप के तीन सिर काट डालने से, इन्द्र को यह त्रह्महृत्या लगी; और वे तीन सिर 
तीन पक्षी हो गये, “कपिंजल', “कलविंक', और तित्तिरि'; यद्द रूपक के भीत्तर 
रूपक दे; और इस का कुछ और गूढ़ अथ होगा) । उस त्रह्मह॒त्या को, चार जीवों मे, 
चार बरदान के घद॒ले, इन्द्र” ने चाट दिया । एुथ्वी ने एक हिस्सा पाप का दिया; 
इस से कहीं कद्दीं ऊसर हो जाती दे; घरदान यह मिला कि खोदने से जो गढ़े हो 
जायें, वे भर जायेंगे । जछ ने एक भाग लिया; काई, फेन, मर, उतराने लगा; रल 
भी, और बहुविध चहु-मूल्य पदार्थ भी, और जीव-जन्ठु भी होने रंगे । ब्क्षों ने एक 
द्विस्सा लिया; नियोस, गोंद, रूपी मल बहने लगा; पर डाली कट जाने पर फिर से 
नई डाल पैदा द्वोने लगी । स्त्रियों ने एक हिस्सा लिया; मासिक मलिनता द्ोने रूगी; 
पर 'नित्यकाम! का वर मिला । घुराण का संकेत आयः यह हैं कि बढ मैथुनीय 
अकार, सन्तानोत्पत्ति का, जो अब देख पढ़ता है, व्षोन्युग के आरम्भ से पहिले नहीं 
था। मार्कण्डेय आदि पुराणों मे, स्पष्ठ शब्दों मे, दूसरे अकार, मानव-संतानन के, कहे हैं । 
यह “नित्यन्काम! उस समय में तो चाहे “वर-दान! हो पर, सानव-जगत्‌ की 
चर्त्तमान अवस्था मे तो 'शाप-दान! हो रहा है। मनुष्यों की संझ्या की अति- 
वृद्धि से 'जॉवन-संग्राम', 'स्ट्रूगूछ फ्रार छाइफ़?,' बहुत भोषण दारुण हो रद्द दै 
यह सब इतिदृत्त ( जो भु-शास््र का विषय दै ) एथ्वी के, और उस से सम्बद्ध 
पदार्थों और आणियों के, जीवन में अवस्था के परिवर्तन का, स्पष्ट ही वर्षों से सम्बन्ध 
रखता है । वर्षो से ही भूमि-तऊ से ऊषर और उदेरा का भेद उत्पन्न होता है, और 
खातों की पूर्ति होने ऊगती है | जछ बह कर निम्न स्थलों मे एकत्र होता है । ब॒क्षों के 
बअणो का अवरोपण होता है, जख्म भर जाते हैं, नई डालियां, शार्ज, शाखा, निकलती 
है। मानव-संसार मे, पहिले, ऐसा अनुमान होता है, मासिक स्त्रीधर्म नहीं होता था; 
घुराणो मे ऐसा संकेत दे कि एक थुग, अति प्राचीन काल मे, ऐसा हो गया है जब 
स्ली और पुरुष का मेंद नहीं था, “अमैथुनः अजा३ पूर्दंस”; फिर एक ऐसा झुग 
१ फड्ण्कराणाप७ 
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( एज! 9 आया जिस में मनुष्य उभय-छिंग “अर्धनारीख़रः था; जैसा अब वृक्ष 
होते हैं; और कभी कदाचित्‌ कोई कोई पश्चु, और मनुष्य भी, करोदों में एक हो 
जाते हैं । इत्यादि ऐ* 

आध्यात्मिक शिक्षा, इन कद्दानियों की यह है कि प्त्येक गुण के साथ एक दोप 
लगा हुआ दै, और हर दोप के साथ एक शुण। 


नात्यंतं छुणवत्‌ फिंचिन नात्य॑तं दोषचत्तया | ( स० भा० ) 
दर कमाले य ज़बाले, व दर जूवाले रा कमाले । 
( फ़ारसी कहावत ) 

(४) दिरण्याक्ष की कथा, 'ऐस्ट्रॉनोमी! और “जियॉलोजी', 'ज्योतिष-श.त्र और 
भूं-शात्य, के इतिद्त्तों का रूपक जान पढ़ता है । पाइ्वात्य भू-शाज्ियों का तक॑ है 
कि किसी अति प्राची काल मे, एथ्वी मे भारी उपछव, विछव, “कैठाकिज़्म”, 
“अधरीत्तर! हुआ, और एक बड़ा खण्ड छूट कर अल्य हो गया; वही खण्ड क्रमशः 
अन्द्रमा चन कर एथ्वी के आकर्षण से बेंघा हुआ, ४थ्वी के चारो ओर, ल्यख्रों वर्ष से, 
परिक्रमा कर रहा है। पाइचात्य वैज्ञानिकों ने तो यहाँतलक नाप-दौल का हिसाब 
लगाया है कि, यदि चन्द्रमा का चूर्ण बना कर 'पैसिफ्रिक” महासागर से भरा जाय, 
सो उस का विशाल गर्त ठीक-ठींक भर जायगा । पौराणिक रूपक का संकेत यह है, 
कि पृथ्वी के शरीर मे भयंकर उत्पात हुआ; ऐतिदासिक दृष्टि से सम्भव है, कि उस 
समय मे, दिरण्याक्ष नाम का महासम्राट, मानव-जयत्‌ पर राज्य करता हो; एक 
महाद्वीप समुद्र मे हृब गया; दूसरा दुष्ट कर आकाझ से मडराने लगा; क्रमशः गोल 
ही कर, 'भूमि' का, अ्थीत्‌ ध्रथ्वी का, पुत्र 'भौम? अर्थात्‌ संगल अदद ( अंग्रेज़ी सें 
जिस को 'भार्स”* कहते हैं ) वन गया। यह निरचय करना, कि भूमि से चन्द्र 
निकछा, अथवा मंगल निकला, भद्दावैज्ञानिकों का, अथवा योगसिद्ध सूक्ष्मदर्शी 
मदर्षियों का, काम है । रहस्य-विद्या के अन्वेषी 'थियासोफ़ी” सम्प्रदाय के कुछ 
सज्ननो का तो यह मत दै कि, एथ्वी से चंद्रमा नहीं, अत्युत चन्द्रमा के शरीर से 
पृथ्जी के शरीर की उत्पत्ति हुई है; किंठु उपलब्ध पुराणों मे इस का संकेत इस लेखक 
की नहीं मिला। 


२ 282. 
२ 'पुरुषार्था नामक अन्थ के “कामाध्यात्स! नामक ७र्थ अध्याय से इस 
उवेषय पर विस्तार से छिखा है 
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इस सम्बन्ध से, पुराणो के एक अन्य रूपक की भी चर्चा कर देना अनुवित न 
द्ोगा। देवताओं के शुरु घहस्पति के पास, चन्द्रमा, विद्या-पअह्वण के लिये गये; उन 
की पत्नी तारा को छे कर भागे; 'सँग्नामे त्तारकामये','दिवि-स्थित' देवों मे घोर संमाम 
हुआ; अंत से ब्रह्मा ने, चन्द्रमा से छीन कर, तारा को बृहस्पति के पास घुनः भेजा; 
चन्द्रमा से जो तारा को पुत्र हुआ, वह घुघं, धमफ्युरी",१ नास का अझद्द हुआ; वह, 
शक बेर सानव-शरीर घारण कर, पृथ्वी पर आया; यहां उस का समागम, उसय* 
लिंग, अधैनारी अधेपुरुष, सूयैवंशी इला-सुदुम्न के साथ, उस मासार्थ मे हुआ, जिस 
समय “इला' के दारीर मे स्त्री की अवस्था अधिक व्यक्त थी; इला को पुरूरवा 
चामक पुत्र हुआ; उस से सोम-चंश चला | कृप्णक्ष-शुकलपक्षात्मक चान्द्र मास से, 
ज्ियों के आारत्तेव का सम्बन्ध ते प्त्यक्ष ही है । इला-सुयुम्न की कथा से आयः इस 
का भौ संकेत होगा । यह सच रूपक के भीतर रूपक, कथा के भीतर कथा, की 
अनन्त रखा है 

पाइचात्य ज्योतिर्विदों का कहना दे, कि बृहस्पति अह्द के चारो ओर नौ चन्द्रमा 
चूमते हैं, जैसे अपनी प्ध्ची के चारो ओर एक ही; इन नौ मे से चार उतने बड़े हैं 
जितना इस पृथ्वी का चन्द्र; अन्य बहुत छोटे हैं। उन का कद्दना यह भी है, कि सौर- 
जगत्‌ की वत॑मान अवस्था, करोरों चर्ष तक आकाश से बड़े बड़े उघल-पथल, परस्पर 
की खोंचातानी और तोड़ फोड़ के ख़ाद स्थिर हुई है। उन मे से बहुतों का मत यह 
है कि आादि-कार से, एक मद्दा ज्योतिडिग वा ज्योतिर्गोल! ('नेब्युला”)* का पाहुर- 
भाव हुआ जो कोटियों योजन, चारो दिद्ा से, तथा ऊपर-नौचे विस्तृत्त था; इस में 

“वक्त! के ऐसी 'भ्रमि! उत्पन्न हुई, जौर अमि के वेग से, उस से दृठ-टूट कर कई खंड 
डस के चारो ओर घूमने छगे, और क्रमशः अधिकाधिक घन दो कर, सप्त, नव, पा 
दश, घा और अधिक, भद्द बने । इस सूल तर्क से चोड़ा चहुत परिदतेंच किया गया 
है, पर अधिकांश अब भी परिचम से यही साना जाता है। इस विचार से, पौरा- 
णिक रुपक की संगति होती है । उस आदि-काल में जब “तारकासयः संग्राम हो रहा 
था, संभव दे कि एथ्वी के चंद्र, चा किसी अन्य दिव' ने? आथीत स्वर्स-आकाश के 
“गोलक' ने, “प्रह्म के अंड' ने', बृहस्पति के नौ चन्द्र-ताराओं मे से किसी एक को 
जपने आकर्षण के भौतर खींच लिया दो, जौर उन के टकराने से, एक डुकड़ा च्च्ट 
कर डुघ” वचन भया.हो, इत्यादि। चाद मे, डुघ से कुछ “जीव', इस पृथ्वी पर, 
_चु्म चारीर' से, आये हों, और यह के सानव यो में अविष्ट हुए हों; जैसे, 
३ श९-स्प्राज- 
२ परदापोछ, 
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सैकड्ो वर्षा से, मज॒ुष्य स्री-पसुष, पृथ्वी के एक देश को छोड़ कर, दूसरे देश मे 
जा बसते हैं; अमेरिका की वर्त्तमान बत्ती सब यूरीप के देशों से गये हुए 'एमि- 
आन्ट्स?,! प्रवासियों, से ही बसी हुई है। 

(५) १७ जनवरी, सन्‌ १९३४ को, भारत मे, विहृर प्रान्त में, तथः 
नेपाल मे, भारी भूकम्प हुआ; कितने शहर और आम बरबाद हो गये, उस आन्त 
के शथ्वीतछ का रूप बदल गया, बीसियों हज़ार मनुष्य, पॉँच-सात मिनट के भीतर 
भीतर, भर गये। उस के थाद पाश्षात्य -वैज्ञानिकों ने तथा भारतीय ज्योत्ति- 
षियों ने अपने अपने शास्त्र के अनुपार, कारणो का अलजुमात किया और पत्रों मे 
छपाया । अन्य बातों के साथ, पाइचात्यों ने यह लिखा कि हिमालय पर्वत घौरे-धीरे 
छँचा होता जात है। एथ्वी के तर मे स्थिरता नहीं है, कुछ न कुछ गति होती 
रहती है. कही ऊँचा कहीं नीचा होता रदता दै; यथा, कृष्ण के शरीर छोड़ने के घाद, 
दारका समुद्र में व गई । भागवत ते कृष्ण के सुख से कदलाया है कि, “एथ्वी 
पर से मेरे चले जाने के वाद, द्वारका को समुद्र निगछ जायगा ।? 

द्वारकां तु मया त्यक्तां समुद्र ः छावयिष्यात्ति । ( भागवत ) 

पर अम्बई के नीचे का तीर ऊँचा हो रद्या है। पौराणिक रूपक है कि परशुराम ने 
व्समुद्र से भूमि माग कर! अपना आश्रम वसाया; और नये ज्राह्मण बनाये; क्योंकि 
पराने भ्राह्मणो ने उन को ४थ्वी छोड़ देने को कद्दा, जिन्‍्ही भाह्मणो के उपकार के 
लिये उन्हों ने अजापीडक, उद्ृण्ड, अर्चड, दुर्दान्त क्षत्रिय राजाओं का, अन्य तीन 
चर्णों की सेना बना कर दमन किया था। इस के विपरीत भारत का पूर्वोय तीर 
डूबता जाता है। विज्ञाखप्तन ( वैजागापटाम ) नगर मे विज्ञाख ( भर्थात्‌ 
स्वासिकार्तिक, कार्तिकेय, साम्ब, वण्मुख ) का विशाक्ट मन्दिर जो पहाड़ी ठार पर 
पैन समुद्र के किनारे घना था, वह अब समुद्र के जल के भीतर चल्म गया है; सारा 
पहाड़, क्‍या सारा तौर धीरे घीरे घेंस रहा है । 

ऐसे ही कोई समय ऐसा था जब विन्ध्य पर्वव उठ रद्दा था; उस समय अग्स्त्य 
का तारा उत्तर से था| पाश्ात्य .ज्यतिषियों का कहना है, कि छथ्वी की दी ही गति 
नही दै अर्थात्‌ अपने अक्ष पर घूमना, और सूर्े के चारों ओर घूमना; अषि थ. 
श्यारह था तैरद गतियाँ हैं; अक्ष भी अपना स्थान ऋई अकार से घदछता रहता है; 
इस लिये भ्रूव त्तारा भी बदलते रहते हैं; जो तारा अब उत्तरी ह्ुव तारा है. बढ 
पन्द्रह इज़ार वर्ष पदिले ध्रुव तारा नहीं था, दूसरा था; पौराणिक कथा है कि, उत्तान- 
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१६८ 'कणे ने समस्त एथ्वी को चार अंगुल उठा लिया! | [० का 


पघादः के पुत्र 'धुब! को, विष्णु ने वरदान दे कर, ध्रुव का स्थान दिया; उन की पंज्ली 
का नाम 'अ्रमिः”, ( अर्थात्‌ चक्र खाना, गोल घूमना ) ; उन के पुत्र पकल्पों जीर 
“बत्सर!, इत्यादि । इन नामों से स्पष्ट देख पड़ता हैं कि यह वऋाथा ज्योतिष का 
रूपक है। ध्रुव की कथा ( भागवत, स्कन्ध ४, अध्याय ५ ) से यद्द भी कहा दे 
कि, घदत्रिंदादू वर्षसाहरू', छत्तीस हजार वर्ष तक घुत्र का राज्य रहैया, अथोत्‌ 
इतने वर्ष के युग के याद अक्ष का स्थान बदलेगा, और कोई दूसरे तारा की और 
उत्तरी कोटि, अक्ष की, चेघ करेंगी । जक्ष के स्थान ने यहाँ तक्त॒ परिवर्तन होता है 
कि उत्तरी ध्रुव दक्षणी, और दक्षिणी ध्रुव उत्तरी, हो जाता है, जैसे ज्ञीषोसन मे 
मनुष्य का शिर नीचे और पैर ऊपर हो जाता है | इस पूर्ण परिवर्तन में, रखो 
चल्कि, अपितु, करोरों चर्ष लगते हैं; इस के सिवा, अक्ष, लद्ट, के ऐसा झसता भी है, 
€ अंग्रेजी से इसे 'प्रिसेशन? कहते हैं 9! । जच्-जब अक्ष के स्थान से, विशेष और 
सद्यः परिवतेन होता है. तब तब प्रथ्वी तल पर विशेष उत्पात अधःम्पात होते हैं । 
ऐसा अचुमान किया जा सकता है कि एक समय से ऐसा ही परिवर्तन हुआ; 
अगस्त्य का तारा जो पहिले उत्तर से देख पढ़ता था दक्षिण मे आ गया, उसी ससय 
विन्ध्य पर्वत लोट गया, और एथ्वीतछ का रूप, शकल, द्वी बदल गई । अ.श्वर्य नही 
कि पश्चिम के भू-शात्ियों के “गोडवाना छैंड' की कथा इस पौराणिक विध्य पर्वत 
की कथा से सम्बन्ध रखती हो । “जियालोजी”, भुशाक्न, से कहे 'आइस एजः, 
“उलेशल एज! 'हिम-युग', आदि से, उष्णकणिवन्ध, टारिड ज्ञोन', के स्थान मे 
शीतकटिबन्ध', आकू टिक जोन”', के परिवर्तन से, और इस के विपरीत परिवत॑न 
में भी, अक्ष का स्थान-परिवर्त्तन ही कारण होता है । 
महामारत के कर्ण पर्व मे दो रछोक आये है, जिन का सक्षरार्थ ठीक नहीं बैठता। 
कर्ण का एक अति घोर घातक बाण, अर्जुन की ओर जाते देख कर, रथ के पढहिये को 
सखारथिभृत कृष्ण ने, इस जोर से, चल से, पेर के आघात से दवाया कि वह पाँच 
अँग्रुल”ः जमीन से घेंस गया । 
रथस्य चक्रे सदसा निर्पीडय, पंचाँग़रुर्कु मज्जयति रुप चीरः । 
इस का फल यह हुआ, कि तीर अजुन के गछे से न लग कर, मुकुठ मे छगा 
और मुकुद गिर गया। श्री कृष्ण ने पहिये को फिर निकाल झिया; इस के बाद, 
छुश्ती ने कर्ण के रथ के पहिये को अस लिया; कर्ण ने रथ से उत्तर कर, पहिया 
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न, अ० ५ ] “अगस्त ने समुद्र पी छिया? ! १६९ 


- पकड़े कर, इस बल से उभारा, कि सातो दछीपों सहित, शौल-चन-कानन समेत, पृथ्वी 
चार अंग्ुल उठ गई, पर पहिया न छूठा । 


सप्तद्वीपा चखुभती, सरीैलूचनकानना, 
गौणंचक्रा समुत्क्षिप्ता कर्णन चतुरंगुलम्‌ । 


स्पष्ट दी यह कथानक असम्भाव्य, क्िसुत भ्रहसन, है; यथा, पश्चिम की, 'वैरन 
संचासेन के पराकम! नाम की वालकों को हँसाने की एक कद नी में लिखा है, कि 
एक सर्सय यह वीर पुरुष घोड़े पर चलता हुआ सो गया; जब घोड़े की गति चन्द्‌ 
हो गई तो चौंक कर जागा; देखा कि दलदर मे घोड़े के चारो, पैर पेट तक 
धस्र गये हैं; दनो घुटने से उस ने घोड़े को जोर से दावा; गूँथी हुई अपनी मोटी 
चोटी ((प्रिग ठेल”)! को दाहिने द्वाथ से सज़बूत, कस के, पकड़ कर, भारी झटका 
ऊपर की तरफ़ दिया; घोड़ा और सवार, दोनो, दुलद्रू से वाहेरं, मिंस्ल !फ़ुट-चाल 
के जा गिरे, और चल दिये ] आप एथ्वी पर खढ़ा कर्ण सारी पृथ्वी को चार अंग्रुछ 
उञर छेता है | “मंचासेन! की क्या ताब जो इस के आगे मुखढ़ा दिखा सके | इस 
रूपफ का अर्थ यो ही बैठता है, कि कर्ण और भर्ज़न के युद्ध के समय, या तो भक्ष 
चार-पाँच अंगुल हिला', या और किसी कारण से (-भूकम्प के कई भिन्न-मित्र 
कारा, चराह-मिहिर आदि ने भी, और पाश्चात्य नैज्ञानिकों ने भो बताये हैं--) भूकम्प 
हुआ, भूमितल मे दरारें पढ़ी, और बंद द्वो गई; जैसा भूकम्पों मे अक्सर देखा जाता 
है,और विद्दार के १५-१-१९३४ ६० के भूकम्प में देखा गया; अर्जुन का पदिया त्तो 
निकल्‍छ आया, और कर्ण का पद्दिया इस ज़ोर से दरार के बंद होने के समय उस से 
पकठ़ गया कि न निकछ सका; और एक दुसरे के रुधिर के प्यासे, दोनों श्र वीर, 
ऐसे भूकम्प से भी कम्पित न हो कर लड़ते दी रहे जब तक कर्ण मारा नहीं गया । 
/ (६ ) अगस्त्य के प्रताप से सभुद्र के सूख जाने और फिर भर जाने का 
भी व्याख्यान ऐसा दी जान पढ़ता है । समुद्र के जल के क्षार होने के कारण के 
विषय से पाश्चात्यों का संत दे कि आाद़ि से ही ऐसा है। पर उन का यह भी कहना 
है कि समुद्र के जल मे जो क्षार है वह ज्वालसुखी पर्वतों से निकले हुए 'छोराइडज़ 
जौर सल्फेद्स'' से बहुत मिलता है ! इस से अलुमान हो सकता है कि पौराणिक 
आहषियों की दृष्टि मे, अगस्य के स्थान के परिवर्तन से सुचित, .एथ्वी के विशेष 
ज्याकुछ अँगविश्वेप र्थात्‌ भूकम्प विछव से स्फुटित, ज्वालामुखी पर्दतों से से जो 


ह एाइनंथा।. 
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१७० ऊर्घ-मूछ-अच्ः झाख अश्वत्य का जर्य [द० का+ 


समुद्र के सीतर भी हैं, निकले हुए क्षारों से, समुद्र का जछ श्षार हुआ हो; और 
इसी को उन्हों ने अगस्त्य के भृन्न द्वारा तक के विसर्जन के रूपक से कहा ही । 
(७ ) अश्विनीकुमार की उत्पत्ति के रूपक की व्याख्या करने का यत्न, 
अन्यन्र, अग्रेद्जी भाषा मे किया दै' । यहाँ हिन्दी शब्दों में उस का संक्षेप लिखता हूँ । 
संज्ञा' का अर्थ चेतना, “होश”, है। बह सूर्य की, प्रकाशमय सर्वसविता 
परमात्मा की, 'पत्नी', सहृघर्मिणो, कि वा नामांतर मात्र, है द्ी। कमझः शघ्वी 
पर, जीवत्‌ दरीरों मे, 'प्राणिग्रों” मे, ( श्र-अनिति इति प्राणी, जो साँस के ), उस 
संज्ञा का अधिकार हुआ । संज्ञा का रूप 'अश्विची! का हुआ। “अइ्नंति विपयान्‌ 
इति अश्वाम! वा' 'आशु बहन्ति विषयान्‌ अति जीव॑, तथा जीव॑ प्रति च॑ विपयान्‌ ] 
इति अश्वाः, इंद्रियाणि!; 'इद्रियाणि हयान्‌ जाहु:!, ( उपनिषत्‌ ); “भश्वाः तिप्ठंति 
अस्मिन स अश्वत्वः 7? 
ऊ्य॑ध्ूं अधःशाजमच्वत्थ प्राहुः अध्ययम्‌ | ( ग्रीता ) 
ऊध्वैमूछो उवाक्शाखः एपोउश्वत्थः सनावनः । ( कठ उपनिपत्‌ १ 
ज्ञान और कर्म की इन्द्रियों को ही 'अश्व” कहते हैं। वे “विषयों! को 
“थरनंति”, चख ती हैं; वा विषयों को जीव के पास और जीव को विपयों के पास 
ले जाती हैं । थद्द इन्दियां जिस से स्थित हों, उसी का नाम 'अश्विनो! भो, और 
अश्वत्व! भी । इस 'अश्वत्थ! ( बट ) के पेढ़ का विशेष यह है. कि इसका सूल 
(जड़, मस्तिष्क, माधा) ऊपर होता है, और शाखा प्रशाखा ( नांडियों ) नीचे फैलती 
हैं । मनव शरीर का नाड्ी-सम्प्रदाय € “नवृस्‌ सिस्देम )! ही यह 'अश्नत्य है।। 
सश्वत्य से उपसा इस लिये दी कवि बृट-बृक्ष मे सी “वरोह! ऊपर से नीचे लूटकती 
हैं ( अश्वत्थ का शर्थ पीपल भी किया जाता है; पर उस से उपसा ठीक नहीं 
बैठती, क्योंकि पीपल के पेड़ मे 'बरोह” प्रायः नहीं देख पड़ती ); इस अश्विनी की 
' नासा से थुग्म, जोड्‌ आं, दो कुमार, एक साथ पैदा हुए । इन का नाम 'नासत्या 
जौर 'दक्त' पढ़ा । दक्षिण और वाम नासिका के श्वास-प््चास हो यह 'अश्विमी- 
कुमार! हैं। 'अशिनी! की नासा! से उसभ हुए, इस छिए नास 'नासत्यौ! मो 
पढ़ा । 'दल्ते” भी ; अछय-अछग, एक का नाम “नासत्य', दद्दिनो नासा के श्वास 
मअधास का, दूसरे का नाम दस, बाई नासा के चाप्-प्रधास का । “दुख” का जे 
शीत भी है ; 'ह-ठ योग' की शिक्षा है. कि, दक्षिण नासा, 'सूर्य-माडी', “3, के 


कक चआ फ 0 के सके हे 
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२ 'प९7ए०ए5 59 छंट्या, 


अण्, स० ५] अश्विनी-कुमार देव-वैय कैसे ? १७% 


खात्-परशात से, शरीर से गर्मी, उष्णता, घद़ती है; याम नासा, चन्द्रनाड़ी 'ह', के 
आवास-प्रश्चास से, टंड, दोतता, यदती है । विविध अकारों से आाण-अपान का आाय- 
मन, आयाम, प्राणायाम दी सुख्य 'हन्ठनयोग! दे ॥ 


प्राणायामः परं॑ वलूम्‌ । 
प्राणायाम: दद्देद्‌ दोपान,। 
प्राण[यामः पर तप: । ( मछु ) 
प्राणायाम फे साधन से दारीर फो सर्वोत्तम यर श्राप्त होता है, शरीर के सब 
झंप दूर दी जाते एँ, इस से चद कर फोई तपस्या नहीं है । 
आ्ाणायाम दी दिव-चैय! है, दिव्य औपध दै, एस की विधा टठीक-टीक जिस को 
पिदेत हो, और इस फा अभ्यास उस विद्या के अचुस.र जो करे, उस को फोई रोग 
नहीं सता सकता ॥ इत्यादि ॥ 
सब्रिनीफुमार रे जनन्‍्स की कथा के साथ जोर भी कितनी ही सूक्ष्म-सूक्ष्म 
यातें कही है, जिन का अर्थ लगाना अति कठिन दी रद्ा है । यथा, सूर्य को, 'सुख्य- 
संशा से दो पुत्र, चेवस्वत मज्ञ, यम, और एक कन्या, यमुना । 'छाया-संज्ञा” से दो पुत्र; 
भाषी जाठयें मनु साथणि, दानैश्चर ( प्रद ), और एक कन्या तपती । वैवस्वत तो 
धर्तेमान मन्व॑त्र के क्षिकारी प्रजापति हुए; यमुना, नदी के रूप में शथ्वी पर उत्तरी; 
यम, प्रेतलेक के दंदघर नियत हुए; सावर्णि, आगामी समन्वंतर के अधिकारी भ्रजापति 
होंगे; धानदचर, प्रद्दों में रूस दिये गये; तपती का विवाद, सर्ववंशी इक्ष्वाकु॑ंशी 
भद्दाराज़ संचरण के साथ हुआ । यम की 'छाया-संज्ञा!| का शाप हुआ था; सूर्य ने, 
छाथा-संत्षा के बचत की मादा रखने के लिये, इतना अंश उस की घचा रक्‍्खा कि 
अति चर, एक महीना, यम के पैर को कीड़े खार्येगे, और फिर चद्द पैर अच्छा हो 
जाया फरैंगा । इन सय कथाओं में, सानव-इतिहास ( ऐन्थोपालोजी ), प्राणिविया 
'( बाया-ल्थेजी ), भू-शाज् ( जियाल्येजो), तथा ज्योतिःशात्त ( ऐस्ट्रानोमी ), के भी 
रहस्य भरे दें--ऐसा अज्लमान फिया जा सकता दँ ।* यथा, किसी शुग, 'जिया- 
छाजिकल एन), * मे, नासिका और इवास से युक्त प्राणियों की उत्पत्ति एथ्वी पर 
अथम-प्रथम हुई; नाडी-व्यूइ का आविभोत शरीरों मे स्यात्‌ तभी विशेष विस्पष्ट रूप 
से हुआ; सूक्ष्म कीस्वत्‌ जल-जन्तुओं मे, जो इवास-भ्रर्वास नहीं लेते, नाडीन्यूह नहीं 
देख पड़ता; तथा अन्य उन से कुछ थोड़ी उत्कृष्ट योनियों मे भी, जिन मे पंच इन्द्रियां 
ज्यक्त नहीं हैं, कम ही है । जैसे शनैरचर स्पष्ट ही एक पघद्द दै, वैसे यम” भी स्वात्‌ 
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१२ अहृत्या-शठानन्द की कहानी (दण् का 


चह भद्द हो सकता हैं मिस को पारचात्म विद्वान 'वल्कर्नां कददते हैं, या वह जिस का 
नाम उन्हों ने 'छूड़ो' रक्‍्खा है। भ्रीस देश के पुराण” ( 'मैथालोजी” ) मे 'विल्कना 
एक देव का नाम दै, ओर वद भी छेगड़े कहे हैं; परन्तु उन का कम चद कह है, जो 
वैदिक पुराणों से 'त्वट्टा विश्वकर्मा” का वताया है, अयौत्‌ सब अकार की कारीगरी; 
और छूठ्ठों नामक देव को ग्रेत-जीवों का राजा कद्दा है, और उन का स्थान एथ्बी के 
सीतर महाविवर मे बताया है। अब पाइचात्य ज्योतिपियों ने, सन्‌ १९३० से, एक 
नये प्रह का पता ऊगाया दै जिस का नाम उन्हों ने, औऊ पुराण से छे कर, 'इड्ो! 
रक्खा दै। यह अद्द वहुत छोटा है, और उस की चाल में कुछ विनिन्नता भी दे, 
जिस से उस को लिंगढ़ा? कहना साथ होता दै । इत्यादि ।* 

(८) अहल्या के उपाख्यान का अर्थ लगाने का यत्र, 'पुरुषार्थ! नाम के मन्ध के 
*कामाध्यात्म? अध्याय से, मै ने किया है । इस की कृपि-शात्तीय (ऐप्रिकल्चरछ?)* 
ज्याज्या यद हो सकती है कि 'शतानन्द” नामक पति, जो, यदि अपनी 'हलू-्वोग्या' 
“इल्या' भूमि की उचित रूप से कृषि करते तो "सैकढ़ों आनन्द! उस से आप्त करते, 
उस को 'दल-रहिता/ “अ-हल्या' 'अकुअ' छोड़ कर चले गये; इन्द्र! ने, जो विद्युत्‌, 
जल, पर्पा के देव हैं, उस भूमि को अष्ट कर दिया; वद जद्पजाऊ, पापाणवत्‌, हो 
गई; जब रास जी ने उस को घूम फिर कर, पाद-चारण, 'पाद-स्पर्श", कर के, देखा, 
और उस का उचित प्रवन्ध किया, तब वह फिर चेतन हो उठी। आयुर्वेदीय 
'(( 'सेडिकछ! ) शिक्ता इस आख्यान से यह मिलती है कि व्यभिचार दोष से “इन्द्र 
को, राजा को, सहस्र ञजण वाला, उपदंश ( “सिफ़िलिस! ) नामक भर्यक्र रोग हो - 
गया, तथा चन्द्रमा को राजयक्ष्मा, क्षय ( “थाइसिस? );१ ऋषि की आराधना करने 
से, डचित चिकित्सा करने से, रोग अच्छे हुए; पर चिह्न जौर रोष कुछ न छुछ 
रही गये । 


न एतादर्श अनायुष्यं यथा एतत्‌ पारदारिकस्‌। ( मत ) 

पिरदान-गमन के ऐसा आशुनोशक कोई दूसरा डुराचार नहीं; इस से जो 
आधि-न्याधि उत्पन होते हैं, वह पुर॒द दर घुदत भयद्वर रूप दिखाते हैं, तरह-तरह 
के उन्माद, तरद-तरद के कुष्ठ आदि चरम रोग भी; और उस व्यापक्र उन्माद के 

* कारण घोर अजा-विनाशक युद्ध की ।ऐ मजु ने कद्दा है कि पाप जपना फल दिये बिना 

नहीं रहता ॥ 

३ पणाप्था; शिफ्त0; ग्राशकाणण्डज, के 

8 0पणाप्तश्दा, के 
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अण्, अण ५] समुद्र-मन्थन का च्र्थ बछ३ 


न दि युव तु कृतोड्घर्मः कतुरभंचति निष्फल/ 
+ यदि नडात्मनि, पुजेेषु, न चेत्‌ पुश्रेषु, नप्त्घु । 

“यदि स्वयं पाप करने वाले पर नहीं, तो उस के लड़कों पर; नहों तो नाती- 
पोतों पर!; व्यमिचार से उत्तन्न रोगों का ऐसा पुदत दर घुइत संचार अत्यक्ष ही देख 
पड़ता है। 'वाइवल! से भी यही वात कही है, कि पित्तरों के पाप का दण्ड, तीसरी 
चौथी पुश्त तक, उन की खतान को सीयना पड़ेगा । उन के घुण्य का फछ, उत्तम 
वरीर, उत्तम बुद्धि, घन-संपत्ति आदि के रूप मे, भोगते हैं, तो पाप का फल क्यों 
नहीं १ जततो गत्वा, अत्येक ज्यक्ति के खुख-दुः्ख का कारण, अपना ही पूर्व-कर्म 
होता है । जिसी से अच्छे या छुरे कुछ से जन्म होता है, और अच्छा या घुरा 
शरीर, छुद्धि, आदि मिलती है। 

अध्यात्म-शाञ्न के उन भंगों की दृष्टि से, जिस को अब 'साइकिएट्री! और 
'सैको-ऐनालिसिस! कहते हैं, अर्थात्‌ "आधि-चिकित्सा”, मनोरोग-चिकित्सा, इस कथा 
का यह अर्थ हो सकता है कि मद्दासाध्वस (शोक) से, अहल्या छी को, 'ठेटनस? 
था 'सिनकोपी” के प्रकार की निःसंशता, स्तब्घता, की वीमारी हो गई जो रामचन्द्र के 
पदस्पर्श से, कोमल-सुख स्पशे से, 'भैग्नेटिक व्चू! से, अच्छी हुई ।* इत्यादि । 
कुमारिल ने 'तंत्रवात्तिक' अन्य मे (जो जैमिनि-कुत भीमांसा-सुओं के शावर 
साष्य की टीका है ) एक और प्रकार से इस रूपक का अर्थ छूगाया है---इन्द्र भर्थात्‌ 
राजा की सभा के सहस्न मंत्री और सदस्थ दी उस की हज़ार आँख हैं । 

(६ ) समुद्ष-मंधन की कथा तो भायः स्पष्ट ही है। आकाश-समुद्र मे, 
हंद्ात्मक विदद शक्तियां, 'देव-दैत्थ', “मदर पर्वत ( 'मैटर”, महाभूत-ससूह ) के 
द्वारा, मंथन कर रही हैं; 'चक्रवतः वद्द 'मंदर! “अमता? दै, घूमता है, एक चेर एक 
ओर, फिर उस के विदद्ध दूसरी ओर; ऐक्शन! और “रि-ऐक्शन, किया“प्रतिकिया, 
के न्याय से । सर्प दी वेधनी, नेन्नी, रस्सी से, अर्थात्‌ संसार मे सब वस्तुओं की 
गति सर्प-मंडलाकार, कुछलाकार 'कुललिनी! ( “स्पाइरलः और 'साइल्रिकल' ) 

' होती हैं; ऐसे विरोधी घर्षण से, 'संघर्ष! से, पतिस्पर्धा से, सब अकार के अनुभव 
उत्पन्न होते हैं; चौदद्द 'रत्नो! का नाम विज्येष कर के चतठा दिया; एक-एक में 
रहस्थार्थ भरा द्ोगा! ।* संघर्ष से सेकी और चदी, भलाई जौर छुराई, पुण्य और 
॥ इस अतर्थ-परम्परा का सबिस्वर विरूपण “ध्ुरुपार्थ ” के चतुर्ध॑ अध्याय 
'क्ासाध्यात्म” भे किया दै। 
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है सैचंडहा<धट ६ठप्रथा, 382 
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जज्ड प्रियवत के रब के घूमने से सात दीप केसे बने [ द० का 


पाप दोनो उतन्न होते हैं; एक नहीं तो दूसरा भी नही; यदि रत्न और जअख्त पैदा 
हुए लो इलाइल विष जीर वाएणी शराव भी | एक ही छुद्म्द में जब साई भाई 
से संघर्ष, झगड़ा, होता है, जिस से सब कुछ के नाश का संभव द्वोता है, ठव दोनों 
ओर की शिकायतों की सुन कर, दोनो तरफ़ से यालियाँ खा कर, उस सब्र को पी 
जाने वाला, और दीनो के वीच शान्ति बनाये रखने वाला जो कोई इढ दौता दै 
वही शिव है । 

( १० ) भ्रियत्तत्त के रथ के सात बेर घूमने से सात द्वीप, "सात समुद्र, बन 
जाने का अर्थ माठम व्लैवैदस्की के मद्दाग्रन्‍्ध दी सीकेंट डाकिट्रिन!! का आश्रय 
लिये विना समझ मे नहीं जाता; जैसे वेदान्त के अन्यों, उपनिपदों, और इराणों मे 
पक्रक' की, ( सर्वमेतत, त्रिदत्‌, जिइ॒द! ), तथा “पँंच' की, ( पंच ज्ञानेद्निय! पंच 
करमैंद्रिय, पंच महाभून, पंच अंगुली, पंच प्राणो मे 'पंच खोतान्तु', 'पंचपवो! अविया 
आदि की ) मद्दिमा कही है, वैसे 'सप्त की भी, ( सप्त ऋषयः, सप्त आणाः, सप्ता- 
पविंप+, सप्त जिहाः, सप्त होमाः, सप्त ज्येकाः, सप्त द्वीपाः, सप्त समुद्राः प्रदति )। एक 
परिषाटी, इस विषय के विचार की, यह हैं. कि मानव-जीवों का समूह, अत्येक महदा- 
मन्‍्वंतर में ( मन्द॑तर शब्द का अर्थ, दो मलुओं के चीच का, अन्तर का, कॉल-- 
ऐसा कुछ विद्वान करते हैं ) सात बेर, सात मदाजातियों में ( 'रेसेज! से ) जन्म 
झेता है । एक-एक महाजाति, एक-एक नव्रे द्वीप मे, अधिकतर, अपने निर्दिष्ट झुग, 
अथोत्‌ काल-परिमाण ( 'साइछ', “पीरियड )' को सोगती है । प्रत्येक महाजाति 

में अवान्तर सात-सात जातियाँ होती है । शमायण की कथा मे, जाम्बवान्‌ ने कद्दा 
है कि जब से जवान था, तव वामनावतार के समय मे, जत्र से वासन ने तीन 
क्रम, 'कदम', बढ़ाये, तव से मै ने इक्कीस वार पृथ्वी की परिक्रमा कर ली; पर 
अब तो चूदा दो गया, समुद्र पार न कर सक्रँगा; इस लिये हचुमान, को दी समुद्र 
को तैर कर पार करना चाहिये! । इक्कीस वार परिकमा का भी शर्य कुछ ऐसा ही 
होगा, कि एु विशेष जीव-ससूद्द ने, ऋत्ष जाति की सूच्रात्मा ने, उतने काल मे 
इक्कीस बार जन्म लिया, इत्यादि । प्रियतत के रथ की परिक्रमा का अर्थ कुछ ऐसा 
दी अनुमान से जान पड़ता है। पास्वात्य भू-शाज़ो मी ऊदहते हैं कि छृथ्वी के - 
महाद्वीप, समुद्र मे इवते-उत्तरात रहते हैं; और श्रथ्वी का स्थल-जल-सररिवेश 
चदरूता रहता है । ऊपर “गोंडवाना-लैंड' की चर की गई। पाश्वात्य वैश्ानिर, 
इस का दूसरा नाम “लेम्युरिया” बतलाते हैं । भारतवर्ष और अफ्रीका का सध्यभाग 
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ब्र०, अ० ७५] विनता और गरुद की कथा १ जप 


इस मे शासिल था; “इण्डियन ओशन' स्थल्मय था । उस के हट कर हबने पर, 
जया सनिवेश चना । तथा, सव से पुराना समुद्र पेंसिफ़िक' है, उस के बाद “इन्डियन 
ओोशन', उस के बाइ 'एटलाटिक ओशन? बना । इत्यादि ४ इन्हीं सात महाजातियों 
का सात महाद्वीपों मे एक के चाद एक, जन्म लेने का रूपक, प्रियत्रत के रथ के 
सात बेर एथ्वी कौ परिक्रमा करना और सात द्वीप और सात समुद्र चनना है। 

(११ ) निरुक्त से कद्दा है, पहयकः सूर्य: कश्यपो सव॒ति!। सूर्य ही का 
'नाम कश्यप है ; सूर्य की विशेष शक्ति वा विभूति, पथ्वी का अधिकारी देव बन कर. 
कश्यप “ऋषि! कहलाई । “अदिति', एथ्वी का दी नास है । 'दितिः आदि भी पृथ्वी 
के रूप हैं, अंश, 'आसपेक्ट” पहल हूँ ॥ इस प्रकार के तेरद अभंशो” से, तेरह' 
श्रकार के तैरह मूल 'जाति”, 'आर्डतैः, के जीव उत्पन्न हुए। "आदित्य, “दैत्यः 
रदानव, 'मानव', पशु, पक्षी, सपे, जल-जन्तु आदि। यह सव “बायॉलोजी,” 
“ज्ुऑलोजी?, शाज्नरों के तथ्यों के रूपक हैं ।* 


बिनता को आ्रयः गरुढ़ और अरुण की साता कट्दा है। अरुण, सूर्य के सारथी' 
हैं; प्रातःकाल की रक्तिमा का नाम है । गरुढ़,विष्णु के पादन हैं; 'छंदोमय्रेन गरूदेन 
समुह्यमानः', ऐसा विष्णु का वर्णन किया है; वायु पुराण मे कह दे कि 'विनताः, 
छन्‍्दों की साता है | कब का अथे 'कुत्सितः भी है; 'सोम-रस रखने का भूरे रंग 
का पान्न' भी है; 'सर्पों की माता! भी है। गरुड़ पक्षी सर्पों को खा जाता है । 
महाकाल के प्रवाह की सूचना गरूड़ के महावेग और महावल और परमात्म-स्वरूप 
विष्णु के वाहनत्व से होती है; वैदिक उनन्‍्द विष्णु की स्तुति करते हैं; उन के सुप्रयोग 
से “वैष्णवी” शक्ति का आवाहन दो सकता है, और सजुष्य को सहायता मिल सकती 
है। सपे छोटे-छोटे 'संडछाकार! 'कुडलित? 'साइक्क” ३ युग हैं; उ्् को ग्ररड़रूपी 
सद्दाकाल खा जाता है । क्र को इच्छा होती है कि 'सर्प' अस्त पीकर अमर हो 
जायें ; ना-समझ जीव चाइता है कि हमारा जन्ममरणधर्मा स्थूछ शरीर ही 
अमर हो जाय; पिनता कौ-ठगमने का यत्व करती है 'सहस्रार चक्र” मे, मद्र॑ध्र मे, 
अमृत! का घढ़ा खख़ा दे; जो जीव, योग-साधना से, मद्वर॑ध्र तक पहुँचता है 
आत्मा का स्वछूप, अपना स्वरूप, पहिचान लेता है, वह असर हो जाता है; 'असर 
हो जाता है? का अर्थ है, अपनी जात्मा की अमरता फो पद्दिचान लेता है; 'अहाँव 


१ दणातज़्बा३ ॥ब्ा्प॑ ; 7.९०ग्रपायंक ३ साव॑दा (एटवा ३ एब्ससिट (९४४ 
जीन्ाएं८ (0ए९थ7. | ॥ 
२ #57०८६ $ 074675 3 9००४४) 4०००४५५ 
३ (एएल० 


पृ७६ तेंतीख और तेंतीस कोटि देवता [दब्का 


सन च्रह्म भवति'; कोई नई अमरता उस को नहीं मिलती ; कैसे मिल सकती है £ 
भूछी हुई, अपने भीतर भरी हुई, अमरता को याद कर लेना ही तो अमर हो जाना 
है। गरुड़, सच्े योगी, योग-चल से, छंदोमय? मंत्र का जप, ध्यान, मनन करने से, 
दो पक्ष और एक च्ंचु के, इद्ा, पिंगला, ओर सुपन्ना के चल से, /सहखार” तक 
पहुँच कर, उस घड़े को लाते हैं; पर वाम-मार्गों, अददंकारी, राग-दँप के दुष्ट भादीं से 
भरे सर्प उस को नहीं पा सकते; अपनी जिहय को हुभासिया, झूठी, बना छेते हैं ५ 
वे अस्त नहीं पी सकते, सोम द्वी पी सकते हैं, जिस से नशा होता है, “इन्द्रोउमायत 
सोमेन!; मालम दोता है कि भाँग कौ-सी कोई नशीली जरीपष्ति रही; उस को बहुत , 
से छोग मिल कर राजस-्तामस गत्यक्ष-पश्चु-यज्ञ से पीते ये, और मांसादि ,ख़ब खाते 
थे; जैसे आजवाल भी 'सिरीमोनियल डिनर! मे | 'सारिवक यज्ञ दूसरी ही वस्तु 
श्री; काम, क्रोध, लोभ, मोह-भय, सद, मत्सर, अहंकार ( अज, महिप, गो, अद्व, 
नर) का बलिदान उस से क्रिया जाता था; अपने भीतर के पशुओं का; चादरी का 
नहीं । सोम ओपधि के कई प्रकार दवोते हैं, ऐसा भी पुराने मंथों से जान पढ़ता है; 
एक प्रकार का अयौग कायकल्प के लिये, शरीर के नभीकरण के लिये, किया जाता 
था; अमेरिकन इण्डियन छोग 'मेस्कल नाम की एक ओपधि जानते हैं, जिस के 
खाने से कुछ देर के लिये सूक्ष्म इम्द्रिय, दिव्य चक्ष, दिव्य शोर, ('क्लेयर-चायंस', 
” “क्लेयर-ऑडियेन्स', आदि ) खुल जाते हैं ९ 

(१९) मज्ुष्य शरीर छद्र-विराद्‌ है; चह्मांड मे, महाविराद्‌ मे, जो पदार्थ हैं, 
वह सब इस से भी हैं। इस के चीच से 'मेरदंढ', “प्ृष्ठब॑दा', है। उस मे तेंतीस 
शुरिया ( 'वर्टिचा? ) हैं। बारह आदित्य, ग्यारह रुद्र', भा5 बसु, दो' 'इन्द्र-प्रणा- 
पती' वा अरश्विनी-कुमार' । पच्छिम के शारीर-शाल्री ( “ऐलाटोमी-फिसियॉल्जी, 
के वैज्ञानिक ) कहते हैं कि गछे से सात ( सर्विकछ? ), पीठ भे बारह ( 'डार्सल! 
वा थोरासिक' ), उन के नीचे कटि से पॉँच ( लम्बर! ), उन के नौचे कमर मे 
पॉच ( 'सैकल! ), उस के नोचे धर सूछ मे चार ( काक्सिजियल' ); तेंतीस को 
ग्रिनती दोनो अकार में मिलती है;* दिमाजन, वर्यो-करण, मे भेद है । मत्तिष्क के 
जंदो से और इन शुरियों से निकलने वाली और उन मे पैठने वाली नाड़ियों से ज्ञान 
और कर्म की इन्द्रियों का सम्बन्ध है; तत्तत्‌ इन्द्रिय, और तत्तद्विषयभूत पंच मह्दाभूतों 
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अ०, अ० ५] मेरु पर्वत पर देवों का विवास १७७ 


के अमिमानी, चैत्यन्यांश 'देवः कहलाते हैं । पॉँच शानेन्द्रिय, पाँच कर्मैन्द्रिय, एक 
अनसू, इन ग्यारह इन्द्रियों के 'अभिमानी', 'अहंकारवान?, देवता, ग्यारद 'रुद्रर 
कहलाते हूँ । 
( पर्वेमिनिर्मितो यखमात्‌ तस्मान्मेरुस्तु पर्चत: 
तत्र संचारिणी देवी शक्तिराद्या ठु पाचती, 
चलय मृश्चि स्थितो देवो चह्मरन्शे महेश्वरः, ढ़ 
अनस्तानां च केलीनां तयोः फैलाख आसनम्‌। / 
समानस्यः एच ता सवीः, सरस्तस्माध्य मानस ! 
दीव्यन्ति, यच्ु क्रीड॑ति विपयैरिद्रियैरपि, (5 
सस्माह वाः इति भोक्ताः तास्ताः प्रकतिशक्तयः । ८ 
महेद्वरस्यांत्मनस्तु सर्च ते चशवर्तिनः ॒ 
इद्मं! द्वावयत्यस्माद्‌ आत्मा इदंद्वस्छु कथ्यते; - 
'इदूं-ढूं! संत आत्माने 'इन्द्रं आचक्षते चुघा, 
देवानामीइरबरइचेद्र इति पौराणिकी प्रथा । ) कर 
इस प्रकार से संग्रहछोक कहे जा सकते हैं । स्फ 
शिव के सिर से आकाश-गंगा वहती दै; वही सपुम्ना है; 'स सुन्ता', अति उत्तम 
भनन!, मद्दा-आानन्दा! । उस की “धारा! को उलटी वहावै, प्राणश्क्ति 'रा-्धा! की 
उचित उपासना करे ; 'उर्ध्व-रेतसः, 'वह्ानाछ?, से ( जो स्थूछ काशी चगरी की एक 
गली का नाम है ) “मणिकर्णिका! घाट को जाय, तो *“वह्ा-लाभ' हो, तारकः मंत्र 
- मिले, तर जाय, मुक्त हो जाय । मेरु के ( 'स्पाइनल कार्ड! के ) बीच फी लाली हो 
आयः “झुपुम्न? शब्द से संकेतित होती है । उस के दहिने तरफ 'पिंगला', और चाई 
ओर श्ड़ा, कद्दी जाती है; ये आयः दोनों 'सिम्पायिक नव! हैं !! कुंडलिनी का, 
शक्ति की एक रुपान्तर द्वी है, इन . नाढ़ियों से सम्बन्ध है । योग-वासिठ के 
बविवोण-अकरण के पूर्वार्ध के अन्तिम अप्यायों से, तथा अन्य अन्‍्यों मे, मिन्न कारों 


से, इस का संकेत मात्र चणेन किया है। इत्यादि ।* 
स्कंद पुराण के काझी खंड नामक अंश में 'काशी', वाराणसी”, ग्ना', भविमुक्त 
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२ इन सीथों के नाम सब, कांल के प्रवाह से, अछ हो गये; हयम्ीच झुंड का 
हिंगुआ तलाव, मिश्र घुष्कर का मिसिरपोखरा, मंदाकियों का मैदागिव, सत्स्योद्री 
का सछोद्री हो गया; और भव तो यह सब तीय छुप्त ही दो गये, ग्युनिसि- 
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बजट स्थूल-शरीर और सृक्ष्म-शरीर [ द० का» 


क्षेत्र!, 'त्रिश् के उपर स्थित काशी”, 'शिव्र की नगरी! इत्यादि का सविस्तर आध्या- 
र्मिक सर्थ बताया है। आत्मज्ञान को पा. ल्या है जिस ने, सात्मा का अकाझ दो 
गया है जिस से, उस चुद्धि ही का नाम काशी । वरुणा से आशय इड़ा, असी से 
पिंगला, छप्त सरस्वती से सुयुन्ना--इसी से वाराणसी | सदा बहने व ली 'गच्छति इति 
नंगा?, अनाद्रनन्त-प्रवाद वाली मूल अरकृति, कूट्स्थ केलास पर्वेत पर चैंठे हुए परमा- 
त्मा शिव के नीचे बहती हुई । त्रिगलू के ऊपर, क्यों कि "सर्व एतत्‌ नि त्रिके? | 
वव्रह्मनाल” गलौ; मणिकर्णिका अधौत्‌ वहीं सहस्वार चक; हयभ्रीव झुंड, मिश्रपुइकर तीर्थ, 
संदाकिनी, मत्स्थोद्री आदि, सब शरीर के विविध चक्रों कंदों पीठों के साम हैं । 
“क्ास्याँ मरणान्‌ मुक्तिः”, क्‍यों कि आत्मा के प्रका श से व्याप्त बुद्धि को पा कर जो जीव 
शरीर छोड़ता है वह अवश्य मुक्त हो जाता है; तथा काशी में सच्चे 'तपस्वी जानी 
आत्म-ज्ञन को पाये साधु सन्यासरी रइते हैं; उन के सत्संग से हो दूसरों को भी ज्ञान 
. मिलता है, “ऋते ज्ञानात्‌ न सुक्तिः”? ऐसा ही अर्थ सात पवितन्न पुरी और चारो घाम 
“का है। इत्यादि । पंचक्रेश और उस के मंदिरों और तीयां की भी कथा ऐसी दी 
अनन्त कथा है। पदचक्ों को जगाने और उन के पार जा कर सप्तम सदहस्तार मे 
पहुँचने की सब 'क्रिया', विदिघ योग-मार्गो? के अक्रियात्मक अभ्यास का विषय है; 
बिना उच्च कोटि के अनुभवी, यम निय॑सादि से निष्णात, सदगुद के, तथा विना 
चैसे ही सच्चे हृदय से युयुछ्ू, सस॒क्, झ॒द्ध पविन्न चरित्र से युक्त शिष्य के, इन गूढ 
रहस्य विषयों का पता चलना कठिन है; और योग को भूमियों को, उस रहस्यश्ञाव 
की सद्यायता से, क्रमशः पार करने वाले अभ्यास का करना तो अति कठिन है।' 

अहिखा-सत्य-भस्तेय-ब्रह्मचरय-अपरिय्रह्ाः यमा+ । 

शौच-सन्‍्तोप-तप*-स्वाध्याय-ईश्वसप्रणियानानि नियमाः । 

कौतेय ( योग-सज्ञ ) 

अभ्यासेन तु, कौतेय |, बेराग्येण च॑ ग्रह्मते। (गीता) 

ते स्वाच्छरीरात्पबदेत्‌ मुंजांदू इपीकामिच चैयेंण। 

इद चेदू अशकदू्‌ चोरु' भा शारीरस्य चिस्तस्त+, 

उत्तः खर्वेष्ष छोकेपु शरीरत्वाय कल्‍्पते । 

लब्ध्चा वियां योगविधिं चर हूत्स्ने, 

अल्म भाप्तो विस्जोड्यूद चिस्तत्युः । ( कठ० ) 

पव्टी के ऋड़ेसे पट गये, और उन पर नेजिझ सकान या सार्वजनिक उद्यगन आदि 


जन यये। और ज्ञानी तपस्थियों के ठिक्ाने महा पापिष्ठ उप बकब्ती बिहाल्थती 
बेहालबती 
भर गये, जिद की चर्चो ऊपर की गईं ; 
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यह सब गीता और उपनिषदों के वाक्य हैं । आशय यद्द है कि चेदांत के 
निश्चित ज्ञान से वित्त-विमुक्ति' हो! जातीं है; पर उस के पीछे भी, योगविधि” से, 
सूक्ष्म शरीर को स्थूलछ शरीर से बाहर निकार सकने से, 'शारीर मुक्ति” होती है 
“चित्त-विमुक्ति' अधिक उद़ होती है | सुहम्मद ने भी कुरान में कहा है, 'सुतो 
कऋब्लन तमूतो”, यानी मौत से क़ज्ल सौत को जानो; मरने से पहिले मरो; जीते जी 
“जिस्मि कर्सीफ? से “जिस्मि-लतीफ़” को अलग करने की शान को हासिल करो। 
झुल्ला जामी ने कहा है-- 

यक्‌ वार विमीरदू दर कले, चेचारः जामी बारहा। 

और लोग तो एक द्वी वार मरते हैं, चेचारा जामी वार-घार मरता है; यानी 
स्थूछ शरीर से सूक्ष्म शरीर को निकाल कर, उस के द्वारा दूसरे छोकों की, आल- 
सो को, सैर करता है । 


कुछ अन्य रूपक 


ऐसे दी रूपक, पद्‌ पद पर पुराणों से भरे है। यथा जब इन्द्र की सौतेली 
माता दिति ( पथ्वी ) गर्भवती थी, और इन्द्र का भयंकर शत्रु उस से उत्पन्न होने 
चाला था, तब इन्द्र ( विद्युत्‌ ) ने, उस से योगबल से प्रवेश कर के, वज्ञ से उस के 
सात द्ुकड़े किये, और जब वे सात रोने लगे, तो 'मत रो”, 'मत रो”, कह कर 
एक एक के सात सात डकढ़े किये; इस से उन का नाम उनवास “सरुत? ( वायु ) 
हुआ, और वह गर्भ से निकछ आये; फिर इन्द्र ने देति से अपना अपराध क्षमा 
कराया, और दिति ने इन्द्र और मरुतों मे सदा के लिये मित्रता करा दी। अवश्य 
दी इस बुद्धिपूर्वक गढ़े हुए रूपक का कुछ विशेष अर्थ द्वोगा । स्यात्‌ वैसा दी कुछ 
हो जैसा पच्छिम के चैज्ञानिक लोग अब कहते हैं, कि बहुत कित्म की “गेस'* 
होती है । और सात” संख्या छा भी, इन के क्मिक विकास € 'ईंवोल्यूशन” ) से 
सम्भवतः कुछ चैसा सम्बन्ध हो सकता है जैसा पाश्वात्य रूसी वैज्ञानिक संडेलेग्रेफ़ के 
पाये और वतलाये 'पीरियाडिक्र छ? से दिखाया है; अर्थात्‌ आदिम परमाणुओं से 
इतनी 'संख्या' पर, ऐसे ऐसे केमिकल एलिमेंद्सः बनते हैं; 'सांख्य” दर्शन मे 
पंच भूतों की कमिक उत्पत्ति, वेदांत का पंचीकरण”, आदि भी, इन भावों से मिलते 
हैं। ऐसे ही मत्स्य पुराण से, अमि की पत्नियां, उन के बेटे, पतोहुएँ और पोते, सब 
मिल कर उनचास अभि कहे हैं । निश्चयेन यह भी निरी कद्दानी नहीं हो सकती।॥ 
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बढ चेन राजा की कथा  दु> का० 


पच्छिम के वैज्ञानिकों ने तरह तरह की 'रे! मिकाछता झुक किया है | पर क्या 
डोक शर्थ है, यह कहना अब कठिन हो गया है । सारत के शील के साथ साथ 
ज्ञान को भी सर्वेधा हास हो गया है 

कुछ सीधे ऐतिहासिक रुपकी की भी चर्चा कर देना उचित होगा। इन का 
अर्थ सरल और प्रायः निस्सन्देह है । 

चहुत पूर्व काल मे, परम यशखों ध्रुव के बंध मे, अंग का पुत्र वेन हुआ 
बड्डा दुष्ट निकल्श । वाल्य काल से दी, अन्य बालकों की हत्या तक उस ने अशुस्म 
किया । अंग राजा, नितांत निर्विण्य दो कर रातो रात जंगलों से जा कर लापता हो 
गये । मंत्रियों ने ऋषियों से निवेदन किया । अराजकता में सहादोप; बेन के अमि- 
पेक की आज्ञा दी । राज-सिंद्दासन पर बैठ कर चेन खोर भी मदमत हो चना; 
ञअजा की अति कष्ट देने लगा; सारी समाज-व्यवस्था कौ बिगाड़ डाला; धर्म कर्म, 
जीविका-बृत्ति, का संक्र कर दिया; भेरी के घोष से यह याज्ञा देश में घ॒ुमाई कि 
ईश्वर को, देवों की, पूजा कोई न करे, सच मेरी ही पूजा करें, क्योंकि, 


एसे चानये च घिघुधाः , प्रभवों बर-शापयोः , 
भव्ंति नूपतेः ; सर्वेदेवमयों चुपः । 


सब देवता,' राजा के शरोर से दी हें; वही चर और शाप का देने चाला दै। 
घइपियों ने आपस मे सलाह की, 


अछो उस्यत्तः प्राप्त छोकस्य व्यसन महत्‌; 

दारुणि उसयतो दीघे इच, तस्कर-पाछयोः । 
अराजकमयाद्‌ एप रूतो राजा ज-तद॒हँणः ; 

ववो5्प्यासीद्‌ भय॑ च्वथय; कथ स्वात्स्वस्ति देहिनाम्‌ । 
भाह्मणः समडक्‌ शान्तो दीनानां समुपेक्षकः, 

जबते ब्रह्म तस्यापि, भि्नमांडात्पयो यथा ।_ ( भागवत ) 


“काठ के छुकड़े से दोनो ओर से आग रूगा दी जाय, वह दशा अजा की हो 
गई; अराजकता मे चोर डाकुओं के भय से इस को राजा बनाया; यह उनसे भी 
अधिक दुष्ट निकला; अना का छैसे स॒ल्ा हो 2 समदर्शा, मह्यज्ञनी, शान्‍्त, दान्त, 
ल्वागी, सपस्दो, ब्राह्मण भो चादि दीन अजा को डुर्देशा देखता हुआ उपेक्षा करे तो 

, उस का अह्मशान नष्ट हो जाता है, जैसे फूडे बन मे से पानी ॥? 
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ऋषियों ने राजा बेन की समझाने का यल्ल किया; एक न छुना; तब उन्हों ने 
उस को हुंकार! से मार ढाल | वेन की 'वाई' जांघ को सधा'; उच्त से से अति 
कुछप बुद्धिहीन पुरुष उत्पन्न हुआ; उस को ऋषियों ने, ““निषीद”” 'अलग बैठ जाओ', 
ऐसा कहा; उस से “निषाद” जाति उल्नन्न हुईं । वेन की दक्षिण और बाम भुजाओं 
को ऋषियों ने मथा ; दाहिनी से एथु निकले; और वाई' से अधि: नाम की छऋन्‍्या; 
दोनो का विवाद्द कर के, एथु का राजपद्‌ पर “भभिपेक किया। 

अर्थात्‌, वेन की संतान मे ऋषियों ने खोज की; उस के हुराचार व्यमिचार से 
उत्तन्न , कुछप कुबुद्धि जन्तुओं को, “निषादों” को, अलग कर दिया; सदूविवाह ध्े- 
विवाद्द से उत्पन्न, सदाचारी विष्णु के अंशावतार-रूप पएथु को राजा वनाया, और 
उसी वंश की उत्तम कन्या से उस का विवाह कर दिंया । उस आदि काल से सर्पिडों 
सम्रौत्रों क। सी कमी-कभी विवाह दो जाता था; यथा ईनिप्ट देश मे 'फ़ेरो! 'फ़रउना 
का, तथा पेरू देश से 'इंशा” राजाओं का, वहुघा अपनी बद्दिन से ही विवाद दोता 
था और प्रचीन ईरान, “आयौना', में तो पिता-पुत्री, माता-पुन्न का भी, कभी-कभी । 

प्रथु बढ़े प्रतापी, यश्चस्वी, अजापालक, उतननयुग-प्रवर्तक हुए । उन के समय में 
अकाल पड़ा; प्रजा भूखों मरने छगी; राजा से आक्रन्दन किया; धरा वसन्धरा 
धरित्री भूतधात्री ( एथ्वी ) पर एथु को बड़ा कोघ हुआ; उस को घसकाया, तू, 
क्यों मेरी भ्रजा को अन्न नही देती £ घरा देवी ने “गौ” का रूप धारण किया; 
आदिराज घ्रथु ने, 'मजु” को ( कंठम्वी प्रजापतियों को ) वत्स', वछवा, बना कर, 
गौ को बत्सला दुग्धपती पिन्द्दा कर के, उस से सब ओऔषधियों, अन्नो, की दूहा; बुद- 
स्पति ( ज्ञानियों ) के वध््स चना कर, ऋषियों ने 'छन्‍्दोमय' वेद, समस्त ज्ञान, दृद्ढा; 
इन्द्र को, ( इन्द्रियों की झक्ति को ), व॒त्स बना कर देवों ने 'सोम', वीर्य, ओजसू, 
अल, दूहा; दैत्य दासवों ने, दुष्टों ने, 'स॒रा”, शराब; अप्सरा और गंधर्वों ( कलावन्तों) 
ने, ( गां, वाच॑, धर्यति इति यंघवोस्, आपः सरंति आभिः इति अप्सरसः, छिम्रकाराः 
सूजल्य रइ्मयः ), 'गांधर्व सधठ', संगीत विद्या; सिद्ध विद्याघरों ने विविध विद्या और 
सिद्धियाँ; मायावियों ने तरह तरद्द की माया; राक्षसों ने रुघिर; विषधरों ने विष; » 
श्क्नों ने विविध प्रकार के रस; पश्चओं ने मातृदुर्घ; पर्वतों ने नाना प्रकार के घाहु; 
इत्यादि । सब अकार से जा का रंजन! हुआ, इस लिये अना ने धथु को राजा! 
कहा, “आदिराज” साना; धरा को एथु ने अपनी पुत्री मोना, इस का नास दृथ्वी 
छुआ । ज्योतिष मे इथ्वी नाम इस लिग्रे रक्‍्खा गया है, कि सब अद्दों मे वह अधिक 
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बटर सेट, खबट, आम, पत्तन आदि का आरम्भ [दन्का 


घन! 'सालिड? “डेन्स” है, पथु अर्थात्‌ भारी है । एथु में सच्चे राजा के सज 
जुण परा काछठ से थे, 


माठ्भक्तिः परश््रीछु, पत्न्यां अधघेम्‌ इच डात्मन५ 
अजाख पित्वत्‌ स्निग्घ', किकरो पह्मचादिनाम, ह॒ 
देहिनामात्मवत्‌ प्रे्ट, खुद्ददां नन्दिवर्धेनः, 
मुक्तसंगपघसंगो5य॑ं, दुंडपाणिः असाधुघु , 
अय॑ तु साक्षाद्‌ भगवान्सूज्यघीशः 
कूरस्थ जात्मा कल्याउवतीणें: । 
प्रजा ने उस की जगदात्मा भगवान्‌ का कलावतार द्वी माना । 


चूणेयन्‌ स्वघकुप्कोद्या ग्िरिक्ूटानि, राजरादू 
भूमंडर्र॑ इदं चैन्यः प्रायइचक्के सर्म विभ्रु:, 
निवाखान्कत्पयांश्थक्रे तत्न तन्न यथा5द्धतः, 
आमान , पुरः, पत्तनानि, दुर्गाणि चिचिधानि था, 
घोपान , त्रजान; सशिविरन, , आ#रान , खेटखर्चटान्‌। 
प्राकू पथोरिद् नेवैष पुरआमादिकल्पना ; 
यथाछखं चर्सति सम तत्न तत्न 5कुतोभयाः । 
धथु ने घजुपू की कोटि से पवेतों को चूर कर के 'समथर,? 'समस्थल' बनाया, 
उस पर ग्रना के घसने के लिये, जैसे पिता पुत्रों के लिये, भ्राम, पुर, पत्तन, 
हुगे, ( घोसियों के गाय बैल रखने के ) 'घोष!, ( घूमते फिरते “भजन्ति इति' पद्च 
चराने वाले गोपालों के लिए डेरे तम्थू क) 'त्रज', ( सेना के ) 'शिविर', आकर 
( खान ), जेट, खबेट ( छोटे छोटे गांव ), आदि घनवाये । एथु के पहिले यह 
सब नहीं था; प्रजा इधर उधर सुख से निर्मय जहाँ मन चाद्ाय वहाँ पड़ी रहा 
करती थी। इसी से एथु आदिराज कहलाये। 
इस कथा का अर्थ स्पष्ट ही यद है, कि एघु के समय से पहिले, पथ्वीतल की 
“और ऋतुओं की अवस्था कुछ दूसरी थी; जैसी ऊव भी दक्षिण समुत्र के टछापुणों 
से है; बारहो महीने, घसन्‍्त का सा सौसिस, वीच चीच मे चर्सात, कभी-कभी भारी 
वध्या, चूक्ान; झजा को मकान बनाने, गांव शाहर वसाने की, न आवश्यकता न 
बुद्धि । फिर अवस्था बदली; छथु के राज्य काल मे, नये सिर से एक बड़े 
“सिचि लिजेशन” , सभ्यता, शिश्तता, का आइभोव हुआ; विशिष्ट ज्ञानवाल 
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अ० अ० ५] कामघेनु के थ्यि क्षत्रियों और त्राह्मणो का घोर युद्ध थ्टर 


जीवों ने मनुष्य जाति में जन्म लिया; शातस्नों का आविष्कार किया; 
सानव जीवन के गअकार से परिवर्तेन कर दिया। जैसे आज काल, सौ वर्ष 
के भीत्तर भीतर, आधिभौतिक विज्ञान जौर विविध यंत्रों के निर्माण मे अद्भुत इद्धि 
दोने के कारण, समग्र मानव जीवन, रद्दन-सहन, आहार-विहार, वाणिज्य-न्यापार, 
अटन-अमण, शिक्षा-रक्षा के वाह्य अकारों मे सवैथा काया-पलट हो गया है; सभ्यता, 
रुषि-प्धान के स्थान से यंत्र-प्रधान हो गई है। वैसे प्थु के समय मे ही आम, 
नगर, आदि बने और बसे; खेती बारी का हुनर पैश हुआ; गाय मैंस बकरी पाल 
कर उन के दूध से काम लिया जाने लगा; गीत-चाय की विद्या पैदा हुई; अच्छी के 
साथ घुरी बातें भी आई; शराब, गोंइत, का भी च्यवद्दार आरम्भ हुआ; इत्यादि । यह 
सब विपय, आजकाल, पच्छिम के 'सोशियालोजी”' शास्र, सामाजिक जीवन के 
आरम्भ और विकास के इतिहास, का है ! ब्रिटेन के नामी चैज्ञानिक श्री जाकू फ्रेड 
रसेल वालेस ने; सोशल एनवाइरनमेंट ऐंड मोरल ओग्रेस”' नामक अपने अन्य से 
छिखा है. कि अमि का, खेती का, दूध दही घी के अयोग का, ऊन और रूई से 
कपड़ा चनाने का, और ऐसी ही कई अन्य परमावश्यकीय वस्तुओं का उतज्ञान, जो 
स्यात्‌ लाखों नहीं तो दसियों घीसियों हज़ार वर्ण पहिले हुआ, वह इधर के सौ वर्ष 
के अत्यद्भुत भाविष्कारों से भी अधिक आश्चर्यमय है। 
यों ते यो चाब्द के कई णर्थ हैं; गाय बैल, स्वर्ग, सूर्य, किरण, बज (बिंगली ), 
इन्द्रिय, बाण, दिशा, वाणी, प्रथ्वी, तारे, इत्यादि; ये सब ही सदा चलते रह्दते हैं. । 
धाह्ु स अर्थ, “गच्छति इति गौः? 'जो भी चले); अंग्रेज़ी शब्द भी गो! और “का 
इसी से निकछते हैं । पर इन रूपकों मे गो? शब्द का अर्थ इथ्वी हो दे । 
क्षामबेजु! गौ के लिये, विश्वामित्र ( क्षत्रिय, पीछे ब्राह्मण ) का वसिष्ठ 
( आाह्ण ) के साथ; तथा विश्वामिन्न के मगिनीपुन्न जमदमि ( शरहझ्मण ) और उन के 
पुत्र परशुराम का कार्यवीर्य ( क्षत्रिय ) के साथ, बहुत वर्षों तक् घोर स्मराल 
हुआ। दोनो की 'कामचेजुओ ने अपने .“डर, पेट, पूँछ, संग? से शक, पहुंच, 
. काम्बोज, यवन, म्लेच्छ' आदि जातियों की चड़ी बढ़ी सेनाए उसने कीं। दोनों 
तरफ़ भारी जनसंदार हुआ; बसि के भी, विश्वामित्र के भी, सी सौ पुत्र मारे गये, 
जमद्मि और उन के कुट्धम्ष के घहुतेरे मारे गये; परछुराम ने कार्त्वीय और उस के 
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पट रावण के दस सिर और चीस भुजञा का अर्थ [ द० का० 


वैश को सारा, और फिर फिर, तीन वर्णो की सेनाएँ बना चना कर, इक्कीस युद्धीं 
मे, एथ्वी को 'निःक्षत्निया' करने का महायल किया । बहुत वर्षा के, और बड़े बढ़े 
तरह तरह के उपद्रवों और प्रजा और राष्ट्रों के विछ्॒वों के याद शांति हुई । 
विश्वामित्र और कात्तेवीर्य दोनो की कथाओं:का, आज काल के शब्दों मे अर्थ 
यही है क्लि महाभारत काल से पदिले, ब्राह्मण वर्ग और क्षत्रिय वर्ग मे, उपजाऊ 
भूमि का लोभ बहुत बढ़ा; दोनो ने उचित से अधिक भूमि को अपने . सोग विद्यस- 
के छिय्रे अपने अधिकार मे रखना चाहा; अजा को भलाई फी चिन्ता बहुत कम की; 
आपस मे युद्ध हुए; क्षत्रियों की सेना तो बनी बनाई थी; त्राक्षणों ने घाहरी जातियों 
को, अपनी भूमि की पैदावार दे कर, अपनी सहायता के लिये घुलाया; दोनो का 
बहुत ध्चंस हुआ; अंत में किसी किसी रीति से संधि और शान्ति हुईं। यद्दी कथा, 
यूरोप के इतिहास मे, कई चेर दो ज़ुकी है। “चर्च और स्टेट! 'प्रौस्ट और किंग, 
“सासरडोटलिस्ट और मिलिटरिस्ट', 'थियोक्राट और टाइमोकाट” के बीच से, ज़मी: 
घारी, घन, जआाज्ञा-शक्ति, अधिकार, सोय विछास की अति लालच से बढ़ी बढ़ी लड़ा 
इयां हुई; निन मे प्रजा की तवाही हुई । 'फ्रेंच रिवोल्यूशनः के समय भी “बचे! 
बहुत जायदाद छीनी गई; द्वाल मे, रूस मे, जनता ने 'अंरुदः की भी और ज्ञमी- 
दार की भी सव जमीन छीन ली ; सन्‌ १९३६-३७-३८ से, स्पेन मे, प्रजा-विना- 
शक भारी ग्रहयुद्ध हुआ, जिस में भी एक सुख्य कारण यह था कि “चर्च! की बहुत 
जमीन, नये बनाये संघ-राज्य के अधिकारियों ने छीच छी थी; और इस ग्रदयुद्ध में 
अ्चे के पक्ष वाले सेनानियों की जीत हुई है 
रावण के दस सिर और बीस भुजा का जथे, दस मंत्री और चीस प्रकार के सेना 
के अंगों से है; चतुरंगिणी सेना के स्थान मे उस की सेना विंशांगिनी थी; दवाई जहाज 
भी ये (एयर-आर्म ), क्षमुद्दी सेना (नेवल आर्म), तोपखाना (आर्टिलरी आमे) आदि, 
जैसे आज पच्छिमी राज्यों की । जह्जश्ञावी हो कर सी पापिष्ठ था इसलिये अह्यराक्षस 
था; काशी से जो पाप करे वह बहाराक्षस अह्मपिशाच दोता है। सीता का अर्थ « 
जोती वोई भूमि; राम जी की भुमि को रावण ने चुरा लिया था । इत्यादि । 
'सोशियोलानिकल हिस्टरी? का, 'इवोल्यूडच” का, ऐसा रूप और क्रम क्‍यों 
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अण् आ० ५] एक शंका का ससाधान बड५ु 


झेता है, इस प्रदन का उत्तर, चैतन्य-परमात्मा की अकृति के प्रद्न॒सि-निश्वति रूप 
आसंख्य अकार के विकास-संकोच को बतलाने वाले भात्म-दर्शन-शात्न से मिलता है 


रूपकों की चर्चा का प्रयोजन 


थैहाँ यह सब वची केवल इस वास्ते कर दी कि 'दर्षान! से कहाँ तक आँख? 
फैलने का सम्भव हो जाता है, यद्द जिज्ञा को माछम दो जाय; पुराण प्रन्थों के 
जक्षराथ पर अंधघ-श्रद्धा न की जाय; न यक-वारगी, उन को अफ़्यूनवी की दप्प कद 
कर कूडेखाने मे फेंक दिया जाय $ वल्कि उन का वुद्धि-सम्मत, युक्ति-युक्त, गढ़ 
अथे खोजा जाय । पहिले ही कहा हैं, पर फिर से याद दिला देना उचित है, कि 
ऊपर जो अर्थ पौराणिक रूपकों के सूचित किये गये हैं, वे कदापि विश्चित प्रमाणित 
नहीं हैं; युक्ति-5/रा कल्पना सात्र हैं; छुद्धिमान्‌ पाठक स्वयं इन से विस्तार, संकोच, 
सार्नन, ओघन कर छेंगे । 

कोई कह्देगा कि 'वहायासे ऊूघुकरिया'; कोह कन्दन व काह वरावर्देनः; पहाड़ 
खोद कर 'धूहा निकालना; भारी मिहचत कर के, एक-एक रूपक का अर्थ खोजें, चद्द 
भी निरिवित न हो, और ऐसी कोई नई बात भो न माक््म हो, तो ऐसा क्‍यों करें २ 
'पाइचात्य विज्ञान की पुस्तकों से, क्या इस सव से बहुत अधिक ज्ञान, हस को, इस 
की अपेक्षा बहुत सरछता से, नहीं मिऊ सकता £ 

इस शंका का मुख्य समाधान यह है. कि आध्यात्म-विषयक, योग-विषयक, जो ज्ञान 
इन प्राचीन अन्थों से, उन की वर्तमान शीर्ण-जीणं अवस्था मे भी मिल सकता है, 
चह अभी तक पाइचात्य वैज्ञानिकों को आप्त नहों हुआ है | परिचिसम से जो पाथमौ- 
तिक वस्तुओं का आधिमौतिक विज्ञान, और वाह्य राक्तियों का ( 'द्वीउ”, 'लैट', 
असौंड', 'इलेकेंट्रीसिटीट, “मैमेटिज़्म” आदि का )! आधि-दैविक विज्ञान, वहाँ के 
स्अन्वेषकों यवेषकों ने श्राप्त किया है, उस को हमें, आदर के साथ, और सदुपयोग 
के लिए, लेना ही चाहिये; पर उस के साथ, हम को अपने प्राचीन आध्यात्मिक ज्ञान 
का, आशभ्यंत्तर शक्तियों के आधिदेविक ज्ञान का, जीर्णोद्धार कर के संगंथन करना भरी 
परम आवदयक हैं ॥ संभव है कि वैदिक और पौराणिक सूचनाओं और रहस्यों पर 
-जचित रीति से ध्यात करने से नह आधिदेविक और जआधिभौतिक बातों का भी 
'विज्ञन मिले | दोनो के, आचीन और प्तौचीच के, पुराण और नवीन के, अशान 
और विज्ञान के, उत्तम सम्मिक्रण से, समन्वय से, सौर सम्यग्दर्शन के अनुसार सत्‌ 
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१८६ जात्म-जश्ञान और आत्मा-5नुभव मे सूक्ष्म विवेक [ द« छा० 


अयोग से, 'सनातन'-पदार्थ के अनुकूल 'घमे! के बताये माय पर चल कर सडुपयोग 
करने से ही भारत का, तथा सर्व मानव जगत्‌ का, कल्याण दो सकता है। और भी; 
आचीन काल मे छापाखाना आदि की झांवधा नहीं थी; थोड़े मे चहुत लर्थ कहने का 
प्रयोजन था । 


सभी ज्ञान, कर्म के चास्ते हैं । 

५सर्वमपि ज्ञानं कमैपर यह मीमांसकों का मत दै। अर्थात्‌ सब शान 
का प्रयोजन यहां है कि किसी कमे का उपयोग ' दो ४ शाॉंकर सम्प्रदाय के वेदांतियों | 
ने इस उत्सग मे यद अपवाद लगाया है कि, “ऋते भात्मज्ञानात”; 'आत्मज्ञान स्वयं 
साध्य है, किसी धर्म का साधक नहीं ४! कर्मकांदी मीमांसकों ने इस शांकर मत का 
दूसरी रीति से उत्तर दिया है, जैसा तनत्रवार्तिक की न्‍्याय-छधा नामक टीका ने 
सोमेश्वर भट्ट ने ( अ० १, पाद २, में ) कहा दे । 

परलोकफलेएु कर्म विनांशिदेद्यादिव्यतिरिफ्तनित्यकदेमोफ्तुरू- 
पात्मछानं बिना प्रदुत्यज्भपपत्तेम अहं-पत्ययेन च, देदेडपि इ्ट्रेन, स्फु- 
य्तया तद्व्यतिरेकस्य शातुम अद्दाफ्यत्वातू, शासत्रीयम्‌ आत्मज्ञार् 
क्रतुविधिभिरपेक्षितं ;. . -डउपनिपज्ञनितस्यात्मशानरूय. . . करत्वंगत्वाव- 
चारणात्‌ तद्द्वारेण पुरुषा्थीदुवन्धित्वम्‌ । हा 

अर्थात्‌ 'स्वर्ग-साधक यज्ञादि कर्म-कांड में भनुष्ये की अश्वत्ति नहीं हो सकती,. 
जब तक उस को यह विश्वास न दो कि इस नश्वर शरीर से ज्यतिरिक्त कोई जात्मा 
है जिस को स्वर्ग का अचुभव हो सकता है । और ऐसा विश्वास, आत्मा के अस्ति- 
लव का, उपनिषदों से होता है। इस लिए उपनिषत्‌ और तज्जनित आत्मज्ञान भी. 
कर्मपरक हैं? 

इस का भी उत्युत्तर, 'आत्म-श्ञान' और 'आत्म-जजुरुब? मे सूक्ष्म विवेक करने 
से ही सकता है; यथा, अनुभव? का तृतौय अंश 'ज्ञान' है; अन्य दो अंश, 'इच्छा' 
और “किया'; यह तीनो मिल कर, 'अहं अस्मि! इस “अनुभव मे अंतर्गत हैं; ऐसा 
अनुभव, स्पष्ट ही कर्म-परक' नहीं हो सकता, सब कमे, सच इच्छा, सव शान, इस. 
मे अन्तगंत हैं; “स सर्वधीश्षत्यनुभूत्तसर्व:”; तथा, स्व॒गौदि-साधक यज्ञादि काम्य-कर्न 
से, निर्श॑ण परमात्मश्ञान का कोई सम्बन्ध नहीं, केंवछ जीवात्मज्ञान से सम्बन्ध है 
“-थद्द विचार करने से भी अल्युत्तर हो सकता है; यश से स्वर्ग की प्राप्ति वेदों सेः 
कहीं है; पुनः्पुनः जन्म-सरण के वन्ध से मोक्ष, जौर अमरल की आप्ति, नहीं कही- 
है; आत्मानुभवात्मक ज्ञान, बाह्य विषयों के, तथा आंतःकरणिक बौद्ध अत्ययों इृक्तियों 
के भी ज्ञान से भिन्न है; इत्यादि । पर इस सब सूक्ष्मेकिका मे पढ़ने का यहाँ कास्, 


प्र शर० ५ ] धर्म वद्दी जिस से अभ्युदय-निःश्रेयस दोनो मिले बृ८७- 


नहीं है; अपने को यद अमीष्ट हो है, कि जौवात्मज्ञन अथीत्‌ जीवात्मा की बिगुणा- 
त्मिका अकृति का, उस के यतञगत जआवागसन का, पुनाःपुनः जन्मसरण का,. 
अवरोह-आरोह का, अबृत्ति-निशृत्ति का शान तो न वेवल कर्म-परक है, अपितु 
सत्कर्म के, सज्जीवन के, लिए निर्तांत आवश्यक है; बिना उस के काम ठीक चल 
सकता नहीं; 
न ह्ानध्यात्मवित््‌ फरिचित्‌ क्रियाफलमुपाइलुते | ( मछ ) 
अध्यात्मविया विद्यानां वादः भ्रचदतामहम्‌ ! ( गी० ) 

चिना अध्यात्म-ज्ञान के अजुसार करे किये कोई मलुष्य कोई सत्‌फलदान्नी क्रिया 
नहीं कर सकता; सब काम उस का ग़लत, अशुद्ध, द्वोगा | ज्ञान ही के अनुसार तो 
किया को जाती है; जिस का जैसा ज्ञान वैसी उस की क्रिया है। सब ज्ञानो मे उत्तम 
ज्ञान अध्योत्म-ज्ञान है, इस लिये उस के अशुसार किया काम ही उत्तम होता है, 
धर्म-अर्थ-काम-मोद्ध सब की साधता है । 

गीता में मुख्यतः जीवात्मा की अ्रकृति का ज्ञान, अर्थात्‌ अध्यात्मविद्या', और 
उस से नितरां असक्त होने के कारण आात्म-विद्याट 'जह्बिद्या' भी जो कही रण 
वह स्पष्ट दी इसी लिये कि वह अर्जुन के लिये 'कर्म-परक' हो, उन को धर्म-बुद 
के कर्म में प्रश्त फरे। माँ अलुस्मर! ज्ञानांश, 'थियरी”; वुष्य च' कर्मावा, 
'बैकूटिप्! ।: यहाँ इस के सिवा इतना द्वी कहने की आवश्यकता है कि मीमांसा का 
यह सब आधाय, तथा श्ांकर सम्प्रदाय वालों का भी, तथा अन्य चहुत कुछ अर्थ, 
महु सवार के थोड़े से शछोकों मे भरा पढ़ा है। उस पर पर्याप्त ध्याव देने से सा 
जात्म-दर्शन भी हो सकता है, और तदबुसार छोकन्यात्रा भी, व्यक्ति को भी, 
समाज की सी, कल्याणमय बनाई जा सकती है । 


6 
धर्म और दर्शन, दोनो) से स्वार्थ भी, ब्रार्थ भी, परमाथ भी 


यतो5घ्युदय-निःअ्रेयसखिद्धिः ख घ्मः । ( चैशेषिक खूच ) 
चेदान्त पर, ब्रक्मविद्या पर, अतिष्ठित मानव घम्म ऐसा है कि इस हे हक 
भौर परलोक, अभ्युद्य और निःश्रेयस, दोनो, वअभ्युदग! मे अंतर्गत घर, अर्थ, 
कास भी, और “निःश्षेयस! अर्थात्‌ मोक्ष भी, सभी चारी पुरुषाथ, उत्तम रीति से सघ 
सकते हैं। 'प्रह्मविद्या सर्वविद्यामरतिश! है, इस लिये अध्यात्मविद्या तो उस के. 


अंत्तरंत ड्ीहै। 


३१ एरहएणा9 3 ए78०(०९. 


चूटड भअत्र-सागर में एक दी मोती [ द० का० 


न वे वल संस्कत झब्दों मे भारतवर्ष के ही डुजुगों ने कद्दा है, तरल्कि अरबौ- 
आरसो छाब्दों मे सफ़ी छुुगों ने भी कहा है, 


सौदरे जुज्ञ-खुद-शिनासी, नीस्त द्र्‌ बदरे चुजद + 
सा व मिर्द ज़््येश मी गर्देस च. सिद्दोचा 
तरीक़त चजुज् खिदमते खल्क चीस्त 3: 
व तसवीदो सज्जादः ओो इल्क़ नीख्त ! 
इस भवसागर में मोती है तो केचल _खुद-शिनासी, आस्नज्ञान, दी है। जऊँसे 
चानी से भेंवर कपने दी चारे ओर घूमता और चकर खाता है, वैसे दी दम अब 
सपनी आत्मा के ही चारो ओर ऋमते रहते हैं; 'मै!, नै, 'मैं'--इस्ी पर हमारी 
जिन्दगी नाचती-फिरतो रहती है। सच्चे 'ने”, सच्चे खात्मा, को पाने और सावित्त 
करने का तरीक्, सिवा इस के और कुछ नहीं है, कि छिलक्रत की स्विंदनत झारो, 
लोकसैयो छरो । तसबीह अर्थात्‌ नाल फेरना, और सज्यादा यानी खासन विछा 
कर छुप्पी साधना, दल्क अथात्‌ कन्या कथरी यूददी ओड्ना--न्यह जात्मा को पाने 
का उपाय नहीं हैं । हाँ, यह सत्र भी, विज्लेष अवस्था से, साधन के संग हैं; पर 
तभी सच्चे और सफल होंगे जब सर्वेमूतदया, सर्वभूतमिवद्दितेदा, सर्वेभृतद्विते 
रतति, निद्मते खल्क़, उन के पीछे, उन के साथ, लगो रहे, उन की प्रेरक दो 
यदि वह चालीस या पचात्त ल्वख वेशघारी साघु-संत, वैरागी, उदासी, संन्‍्यासी, 
'फक्कीर, औौलिया, सहन्त, सठचारी, सन्दिराधिकारी, तद्ियादार, सज्दादान्नशीन 
आदि, जिन की चचो पहिले की चई--यदि ये ज्जेय, आरानतलूूबी और पाप स्वाग 
ऋर, कच्चे साध', सच्चे आत्मदर्शी और लोकहितैषी, छादिसे-्जल्क हो जायें, तो 
आज इस असागे देश के सब अकार, के दुःख के वन्‍्धन हट और छूट जायें; इन 
सब आर्थिक, शासनिरऊ, ध/निक, रक्ा-शिक्षा-सत्ता-तम्बन्धी, सभी डुश्खों, वनन्‍्धनों, 
सुराम्रियों से मोक मिरे, चजात हो; और सारत भूमि पर रवने देख पड़ने रूगे; 
तथा इस के नमूने से अन्य देशों ने भी उत्तव समाजव्यवस्था फेले 
जैसा पढिले कह, एक-एक मन्दिर को, विधेष कर दक्षिण मे, इतनी आमदनो 
इतनी इनारत है, कवि सहज मे एक-एक शुनिवर्सिटी, विश्वविद्यालय, ऋत्मएद और 
चिकित्सालय, छा कास, उन से के एक-एक से चल सकता हैं । यदि सब वक्त्फ को 
जायदादों का और सब धृमत्र और देचत्र संस्थाओँ, “अखाड़ों', मन्दिरों दर्गाहों 
का अवन्ध सतडुदि से हो; सौर उस के अधिकारी, रूदाचारी और ल्गेक-हिरैपो हों, 
और सूवयं पहने-पढ़ाने आदि के काम से, और रोगियों क्यो चिकित्सा मे, कग जायें; 
सो इस की आमदनी और मकानात से, आज पवास युनिवर्सिटी जौर कारीगरी, हुदर, 


अब्श० ५] अष्ट वर्ण-आश्रम-घर्म के शोचन की आवश्यकता बूढद 


सनभत-दिरफ़रत, विविध शिल्प-कला सिखाने के कालिज, और अत्येक गाँव मे एक 
स्कूल, जथोत्‌ समग्र भारत में साव व्यख स्कूल, और हर वड़े शहर से एक चिक्रि- 
त्सालय, आयुर्वेद-तिब्व के अनुसार काम कर सकते हैं। जौर इतने सदाचार का 
“इन्द्रिय-निम्रह” के लिये और प्रजा की संस्था की अतिद॒द्धि रोकने के लिये, तथा 
अन्य सब अकार से समस्त जनता पर, शासक पर और शासित पर, कैसा कल्याण- 
फारक अभाव पढ़ेया, यद्ध सहज से समझा जा सकता है। .., 

चर्णघर्म और आभ्रमधर्म का सूल-शोघन, इस जष्यात्मगात्र के तत्वों के अजु- 
सार कैसा द्वोना चाहिये और हो सकता है, जिस से समाज के सब छुःख दूर हो' 
जायेंगे--इस का प्रतिपादन अन्य स्थानों और अवसरों पर, इस लेखक ने पुनःपुनः 
किया है। यहाँ विशेष विस्तार करने का अवसर नहीं हैं । तो भी इस जध्याय के 
चन्त मे, संक्षेप से, उस घर्म के मुख्य तत्वों का वणन, मल के, तथा भन्य, >छोकों 
से, उन के अजुवाद के साथ, किया जाता है ॥* 





१ इस समभ बिषय कं विस्तार से अतिपादच, अस्चुत लेखक के झन्‍्प अन्‍्यों 
से किया गया है, विशेष कर ( संस्कृत ) 'मानवधसंसारः”, ( हिन्दी ) 'पुरुषार्थ', 
€ अंग्रेजी ) सनातन चैदिक घस! और “एसेन्शल थघुनिटी जोफ आस 
रिलिजन्स' में वथा सार्यत््‌ आफसोशल्ट आर्थेनाइजेशन मे । 


रे 


अध्याय ६. 


दर्शनसार और घर्मसार 


| चिस्छृत्य इच परात्मत्वं, जीवात्मत्वं यता चिति: 
आखनाना' प्रभावेण आमिता वहुलान थुगान+ 
चह्नीयोनीरजुपाप्य, मालुण्य रूभमते ततः 
तामखान राजसान भाषान, सात्तिकांस्थ, पुनः पुनः। 
परोपकारात्‌. पुण्यानि, पापान्यप्यपकारतः , 
छुखानि चाप्यसंज्यानि, तथा5खंख्यखुखानि चर. 
दंदान्यन्यान्यनस्तानिं+ नानाझपणि स्तेशः 
जीवो5जुभूय माडुप्ये, खत्वोद्रेके खुकमेमिः ,) 
अनेकजन्मसंसखिद्ध', ततो याति परां गतिमः 
चहूनां जन्मनाभन्ते ज्ञानवान 'साँ! पपच्चते; ( णी० ) 
( आत्मनः परमात्मत््यं संस्मय्न्‌ चेत्ति तत्त्वत 
चुद्ध्या5व्मा्ं छु सारियकया सम्यग्ग्रहणाति खुक्मया) 
डुग्खातीतां खुखातीतां शांति चापि समचखझुते ।) 
प्रवृत्ति च निद्वत्ति ले, कार्योक्रार्य, भयाभये 
यंथ मोध्ध च या चेत्ति, छुद्धिः सा सखात्तिकी स्खता १(गी०) 
( चुद्धघा समर सास्विक्या चेदशार्ख रुबुध्यते। » 
चातुर्वण्य, चयो छोकाः चत्वारइ्चाश्रमाः पृथक, 

भत्ते, भेज्यं, सचिष्यं च., सर्च चेदात्‌ प्रसिध्यत्ति 

चमं वुभ्चुत्समानानां प्रमार्ण परम श्र; ( मनु ) 
(अति बुसभ्तुत्समानानामात्मक्ञा्न परायणम्‌। 
पुरुपाथोश्च. चत्वार+, चतस्ञ्यापि चुत्तयम, . 
अच्णानि चैच चअत्वारि, चतस्नस्लैषणास्तथा, 
हद्याप्यायनीयानि._ स्वघर्मात्साइनानि अऋ 
विशिश्ेशनि उत्वारि तोपणानि सनीषिणस-- 
सस्‍्यस्‌ अध्यात्मविद्याया: एतत सच्चे प्रसिध्यक्ति ) 
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चातुर्चे््य॑- सया रूएं.. ग्रुणकर्मचिमागशऊ 
कर्मोणि प्रचिभक्तानि._ स्वसावप्रभवैगुंगैः । (गी० ) 
( समाजकायबव्यूहस्य चत्वार्यंगानि चैच दि; 
शिक्षाव्यूहसू, तथा रघ््वाव्यूद, पोषकः एव च, 
सेवाव्यूहरचतुर्थश्व॒ 5प्यंगिनो उज्ञानि संति हि। 
यथा हशारीरे शानांग शिरो, ज्ञानेन्द्रियै्शृ्, 
थाहू कियांगं थे तथा, सर्वेशौयफ्रियाक्षम, 
इच्छांगपमुदर चैव संग्राहि-आहाएरि-पोषकरं, 
पादी च॑ सर्वसेयांगं सर्वसंधारक तथा। 
आश्युषद्यापि चत्वारों भागा, आश्रम-संशिताऊ 
अत्येके आयुषः: पादे ज्ीवेनाश्रस्यते यतः, 
तत्तदयोषजुरूपे हि, विश्वेषे घमकर्मणि ॥) 
आश्रमादाश्र्म भत्वा, यक्षैरिप्रा च॒ शाक्तित, ..# 
ऋटणानि जीण्यपाकहृत्य, मनो मोस्से निवेशयेत्‌, (मन्नु०) 
( चतुर्थ. आश्रमे उु॒र्येक्षणापनयनाय हि) ) 
अनपाछृत्य तान्‍्येच मोक्षमिच्छन, ब्जत्यधथः। 
खुखाम्युदयिक,. चैच, _ नैःशैयलिकमेच च, 
अचुत्त च, सिश्ृत्त' जन, करे छ्िविधमुच्यत्ते । ( मछ्ु० ) 
४ चर्मश्यार्थव्थ फामस्य, न्र्य हाभ्युदयः स्खुतःड: 
'मोध्तों यस्तु चतुर्थाडर्थः, तं द्वि निःश्ेयर्स चिद्दुः ) 
इज्या-डाचार-दुम-5हिंसा-दान-स्वाध्याय-कमंणाम , 

अय॑ तु पण्मो घर्मो यद्‌ योगेन डात्मद्र्शनम्‌ । ( याज्ष०रूइ०) 
अर्वेभूलेपु चडात्मानं, सर्वेमूतानि चडात्मनि, 

सम पद्यज्ञात्मयाजी स्वाशज्यमधिगच्छत्ति 
सर्वेमात्मनि संपरयेत्‌, सच च 5सबच्च, समादिता; 

आर्च छात्मनि खंपर्यत्ञ 5घर्में कुरते मनाः। 
आत्मैधथ देवताः खबोंः, सर्वेसात्सन्यवस्थितम्‌ ; 
आत्मा द्वि जनयस्येषा कर्मयोगं दारोरिणाम। 

आवे॑ यः सर्वभूतेधु परच्यत्यात्मानमात्मना, 

सल सर्वेखमतामेत्य अहम उभ्येति पर पद्म । ( मछ० ) 


बह्मास्येति पर॑ पदम । उ* 
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चितिशक्ति, चेतना, चैतन्य, अपने परमात्न-भाव को सानो भूछ कर, जीवात्न 
भाव को धारण कर छेता हैं। वासनाओों के अजुसार, लाखों योनियों में, लाखों 
_ अक्ार के शरीरों मे, जन्म लेता है, और ज्ंख्य हन्द, चुख-हुःख-प्रधान, भोगता 
है । अवारोह-पथ, ऋशत्ति-भार्न, अघो-यत्ति, 'क्ोसि-नझूछ' पर उतरता हुआ, देच- 
साव से, ऋमश3, कीठ-पतंग आदि भाव से भो जड़, विश्स॑क्नतआच, मणि 
( 'मिनरल? ),१ पत्थर, भादि की जवस्था से जा पहुँचठा है; और इस से उठ कर, 
आरोह-पथ, निवृत्ति-मार्न, ऊर््व-गति, “क्रौसि-ठरूज', पर चढ़ता हुआ, भनुष्च- 
भाव से जाता है। इस योनि से भी चहुत जन्म लेता है; अचंखझ्य त्तामस, राऊुस, 
सारिवक, इच्छा-किया-ज्ञान, के भावों का, जौर उन के साथ बेचे हुए असंख्य डुग्ख 
और चुख के भावों का अज्युभव करता है + चहुत जन्‍्नो के, घिनाउुज” के, बाद, 
सत्तव के उद्नेक से, 'इल्म' की वेशी होने पर, सत्कर्म कर के, अपने परनात्म-माव 
को, 'रूहि-अ्षम' की हालत को, फिर पहिचांनता हैं; तव उस को, चुख-दुश्ख 
दोनो से परे, सच्ची शान्ति, मोक्ष, निवोण, परमामंद, “नजात', क्रना-फ़िलाँ, 
'ुरूरि:जावेदानी', घह्मानन्द्‌, 'लज़्जतुलू-इलाहिया', श्रह्महीचता, 'इस्तिय्क़', मिलता 
है । इस ऊध्वैगासी 'देवयान! पर सी, ऋमदशाः, जीव को उन सीड़ियों पर चइना 
पढ़ता है. जिंन से वह उतरा है । अति सूक्ष्म, भ्ति झात्तचिक, डुद्धि बह हैं जो 
अजृत्ति और निदत्ति, कार्य और अकारय, भयस्यान और जमय-स्थान, चंच और मोक्ष, 
के सच्चे रूप को ठीक ठीक पहिचानत्ती हैं । ऐसी सात्तिक बुद्धि, वेइ-झात्र के सर्स 
को जानती है | वह मे, मनुष्य के वैयक्तिक और सामाजिक, प्रातिस्विक और 
सार्वस्विक, “इन-फ़िरादीः और “इजूसाई”, “इण्डिविव्युअल' और 'सोशलछ' कल्याण के 
लिये वर्ण-आश्रस धर्म मे रख दिया है ।* परमात्मा के स्वभाव से, अहृति से, 
उत्तच् सीन शुण, तत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌ , जो ज्ञान, क्रिया, और इच्छा के सूलतत्व 
वा चीज हैं; इन की अघानता से, तीन प्रकार के, तीन स्वमाय के, तौन अकृति के, 
सजुष्य, ( १ ) ज्ञान-प्रधान, ज्ञानी, शिक्षक, आहलिन', ( २.) किया-अधान, रक्तऋ, 
झर, आमिल', ( हे ) इच्छा-प्रघान, पोषक, संगदो, 'ताजिर', ( ४) इन तोन 
के साथ चौथी प्रकृति, 'वालक-बुद्धि', जिस ने किसी एक शुण की अधघानता, विशेष 
विक/स, न देख पढ़े; 'शुण-साम्य हो, वह सेवक, अ्षती, मजदूर! । ये हुए चार 
चर्ण, सुख्य 'पेशे' । किसी देश के किसी सो समय समाज से ये चार चरण सवस्य पाये 
जाते हैं; पर उतने विवेक से, और उस कास-दाम-लारान के, घ्म-कर्म-जीविका के, 
३ ऊंपागल्वगो. 
२ उग्रताजप्रघ ; 50093. 
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विभाजन के साथ नहीं, जैसा भारतवर्ष मे, आचीन स्टतियों मे इन के डिये 
- आदेश किया है। 
जैसे समाज के जीवन मे चार सुख्य पैशे वैसे प्रप्ेक महृष्य के जीवन से 
चार आश्रम'; ( १ ) त्रह्मचारी, विद्या सौखने का, 'चालिवि-इल्म', शागिदे', का; 
(२ ) ऋहस्थे, 'खानादार', फा; (३ ) वासप्रस्थ, 'गोशान्नशीव, का; (४) 
बन्‍्यासी, 'क़क्नीर', दुर्वैशा का। 
सलुष्य के चार पुरुषाथ, 'मक़ासिदि जिल्दगी', हैं। परम, अर्थ, काम, और 
मोक्ष वा बद्यारंद, यानी 'दयानत, दौलत, रूजति-इुनिया, और चजात या लज़जतुलू- 
इल्ाहिया! । पढहिके तीन आश्षमी से अधिकतर घर्म-भर्थ-काम, और चौथे मे विशेष- 
#ूप से प्रोक्ष, को साधना चादिये । 
तीन ( अथवा चार ) ऋणो को, करित्तों' को, ले कर मलुष्य पैदा होता है। 
(१) देगें का ऋण, मिन्‍्हो ने पंच सहाभूतों की सष्टि, परमात्मा के नियमों के 
अजुसार फैसाई है; जिन महाभूतों से हमारी प॑चेद्नियों के सब विषय घने है; (९) 
पित्तरों का ऋण, जिन की सन्तति, वंश-परम्परा से, हम हैं; ज्ञिन से हम को यह 
शरीर मिला है, जो देह हमारे सन अनुभवों का साधन है; ( ३) ऋषियों का 
ऋण, जिन्‍्हों ने चह सद्दा-संचय, विविध भ्रकार के ज्ञानो का, शांत्रो में भर कर रख 
दिया है, जिस की ही सहायता से हमारा वैयक्तिक और सामाजिक जीवन सम्य 
शिष्ट बनता है, और जिस के बिना हय पश्ुआय होते; ( ४) चौथा ऋण, परमात्मा 
का, कहा जा सकता दै, जो हमारा चेतन ही है, प्राण ही है, जिस के बिना 
हम निजजोंव होते । इन चार ऋणो के निर्मोंचन नियात्तन का उपाय भी चार शश्रमो 
के धर्म-कर्मों का उचित निर्वाह दो है। (१) विद्या-संअहण, जौर सनन्‍्तति को 
पिदादान, से ऋषि ऋण चुकता है; क्योंकि उस से, आचौनो का, ज्ञान के संग्रह मे 
जो सारी परिश्रम हुआ है, वह सफल होता है; ( ९ ) सन्तति के उतवादन, पालस; 
पोषण से पितरों का ऋण चुकता है; क्योंकि जैसा परिश्रम दमारे साता पिता ने 
हमारे उत्पादन, पालन, पोषण, के लिये किआ, बैसा हम अपने जागे की सन्तति 
के लिये करते हैं; ( ३ ) विविध अर के यश! करने से, इंटा और प्आपूर्ची! 
से, देवों का ऋण खुकता है | यथा, वायु देवता से इसारा बास-अधास चलता है, 
हवा को हस अन्दा करते हैं; उत्तम सुगन्ची पदायों के घूप-दीप से, होस इचन से, 
हवा घुनः स्वच्छ करना चाहिये; जश्नक् काट काठ कर दम लरूफड़ी को अ 28 मे, 
सकान और सामान वनने के कास से, खर्च कर डालते दें; नये ऊुखरोंव, वाध, 
उद्च ल, ऊूगा कर, फिर नये पेढ़ तैयार कर देना चाहिये; वरुथ देव के जछ का 
अति दिन हस छोग व्यय करते रहते हैं; सये घालाव, कोए, मदर थादि व कर, 
प्र 
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उस.की पूर्ति करता चाहेये। थे सब यज्ञ हैं । परोपकारार्थ जो सी काम किया जाब 

बह सव यज्ञ है । नीता मे कई प्रकार के चज्ञो का वर्शन किया दैं। उस में भौ, 
होम-हवन आदि इश्ट' कहलाते हैं, और वापी, कूप, तटाकऊ, इक्षारोपण जादि 
आपूत्ती! । इन चव यज्ञों से देव-ऋण खुकता है । ( ४ 39 परमात्ना का 'छणग, सुन्ति 
आप करने से, सब में एक ही यात्मा को व्याप्त देखने से, खुकता है। क्रम से, 
खार आश्रमी मे चार ऋण अदा दोते हैं । यह याद रखना चाहिये कि क्तव बात, 
ध्ाधान्पेन', वैश्वेष्यात' मूयसा', कही जाती हैं; 'एकान्तेन', “अधत्वन्तेना, नहीं 
संसार में सत्र वस्तु, सच भाव, सब आश्रम, वर्ण, आदि, सझा मिश्रिद्त हैं; जो 
जिस समय प्रधान रूप से व्यक्त होता है, उस्त का नाम लिया जाता दै । 

ऐसे ही दीन वा चार एपगा, 'हिसे', तमाँ, आआजू?, तमन्ना), तृष्णा, 
आकांप्ता, वासना, मनुष्य को, स्वाभाविक, 'फ़िल्नतीः, पेडाइशी, होती हैँ ॥ (१) 
स्वेकैंषणा, 'अईं स्थाम?, मै इस ल्वेक और परलोक् मे सझ्य चना रहें, मेरा साश 
कभी न हो; इस का शारीर रूप आहार की, सि्षा को, इच्छा है; और मानस रूप, 
सम्मान, यश, कीत्ति, नेकनामी, इज्जुव, की उ़्दाहिश; ( २ ) वित्तेषणा, “अहं बहु 
स्थाम!, मे और अधिक, ज़्यादा, होऊँ"; इस का शारीर रूप, सत्र अंगों की, हाथ 
चैर की, पुष्टि, चलइ॒दधि, सौन्द्‌र्यइद्धि; और मानस-रूप, विविध प्रकार के घन दौलत 
का बढ़ाना; ( ६ ) दर-उत्तैंपगा, “अहं बहुधा स्पाम!, अज'ब्रेय', मैं सर्वेल्य हूँ 
सो बहुत हो जाऊँ; मेरे पत्नी हो, और वालबच्चे हों, “अहले-भयारू हों?, 'जौना 
व जौलाद दो, बहुतों पर मेरा अधिकार हो, ऐश्वर्य हो, हुइमत हो; ( ४ ) चौथी 
एपणा नोशेपगा है, “नवजात” को ख़्वादिश; इस सव जंजाल मे, 'फ़ित्तना, फ़िसाना, 
जाल! से, बहुत भदक लिये, झ्व इस से छुठकारा हो । चद्द चार एपगा सी, चार 
पुरुषायों की रूपांतर दी हैं, और चारो आभ्रनो के धर्म-कर्म से उचित रोति से 
पूरी द्वोती हैं. 

चारो वर्णा के लिय्रे चार मुझ्य घर्म सथीत्‌ कर्तव्य, 'कर्', और चार दत्तियाँ, 
जीविका, 'रिज्क'; जौर चार तोषग, राधन, शोत्साहन, ( अंग्रेज़ी से 'ल्डिम्युलस', 
“इन्सेनटिव्‌', ).* 'झुदर्रिक!, राफ्िव', हैं ।( १ ) विद्योपजीवी, झाल्नी, झाज्ोप- 
जीवी, विद्वान, शिक्षक, उपदेध्य, ज्ञानदाता, 'आलिस', 'मुअल्लिम?, 'हक्षौन' 
लिये, ज्ञान-पंग्रद और ज्ञाच-अचार करना; अध्यापन, चाजन, प्रतिश्नतह, यानी, विद्या 
सिखा कर, किसी विंपय का ज्ञोत् दे कर, उस के लिये आदर सहित दक्षिणा ( आन- 
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रेसियिम! ) छेना; किसो “यज्ञ” मे, 'पच्छिक वर्क! से, सार्वजनिक द्वित के कार्य मे, 
ज्ञाब की, 'इल्मी', सहायता दे कर, दक्षिणा, 'क्रो', छेचा; वा आदर के साथ जो 
कोई दान दे, 'सेंट', उपहार, पुरुकार, दे, नज़र,” 'प्रेश़ेन्ट”/ दे, वह लेना। 
(२ ) कियोपजीबी, 'शल््री', 'शल्पलोपजीवी, रक्षक, आदेछझ, शासक, आणदाता, 
'आमिल', 'द्वाकिम', 'आमिरः, अमीर! के लिये ( अरबी मे अमर! का भर्य॑ 
आज्ञा है ), अस्न-शत्र के, हथियार के, छाण, दूसरों की रक्षा, हिफ़ाज्ञत, करना; 
और उस के लिये, जो कर, खिराज, टैक्स”, लगान, मालगुजारी, राष्ट्र की और से 
बेतन, मिले, उसे लेता । ( ३ ) वात्तोंपजीवी, कृषक, गोपालक, वणिक्‌ू, रीजगारी, 
पतांजिरः, पोषक, व्यापारी, के लिये,-अच्न वन्न आदि जीवनोप्रयोगी, विविध अकार 
के, आवश्यकीय, निकामीय, और विछा|सीय पदाथे, निसेसरीज', 'कम्फद स!, और 
- लक्षरीज', जुरूरियात्‌ , आसायिशात्‌ , और इश्नतीयाव, , उत्तन्न करना, और उचित 
दाम के कर देना, और जो इस रोजगार से छाम, मुनाक्ता', हो, वह लेना। (४) 
श्रसोपजीबी, सेवोपजीबी, 'सजदूर”, ( शुद्ध शब्द फ्रारसी का 'मुज़द-बर्‌ है ), 
भत्क, कर्मंकर, किंकर के लिये, अन्य तीन वर्णों की सेवा-सहायता कर के, जो 
सज्जदूरी, ब्रात, श्ति, मिले, वह लेता । 
यह, चार वेशों के चार प्रकार के धर्म-कर्म, अधिकार-कर्तव्य, इक्तन्कज, 
और उन की चार प्रकार की जीविका, हुईं। तोषण उत्त के, ऊपर कहे जा जुके, 
भर्यात्‌ ज्ञानी के लिये विशेष सम्मान, इज़्जत' 'आनर'; शासक के लिये विशेष 
अधिकार, आश्ञा-शक्ति, ऐसये, रैशवर भाव, 'हुकूमत', 'आक़िशरू पाव२!, “ऑधॉरिटी'; 
कोपक के डिये विशेष “दौलत”, घन-सम्पत्ति, विल्थ”; सेवक सद्दाथक के लिये विश्येष 
ऋद्ा-विनोद, 'खेल-तमाशा' 'तम्कीह/, 'ऐम्यूज़मेंट है 
जैसे एक महुष्य के शरीर के व्यूह ( 'आर्मेनिज़्म”) मे चार अंग देख पढ़ते 
हैं, सिर, याँद, घड़, और पैर; वैसे द्वी महुध्य समाज के व्यूह में भी चार अंग, 
चार जवान्तर, परस्पर सम्बद्ध, संग्रथित, संदत, संघातवान , व्यूड होते हैं) ( १). 
शिक्ष/व्यूद, 'लनेंड्‌ प्रोफ़ेशन्स; ( ३ ) रक्षा-ब्यूह, *एक्सिव्युटिव्‌ प्रोफ़ेशन्स; ( ३ 2 
वार्चा-ब्यूइ, 'कामरशहू भीफ़ेशन्स'; ( ४) सैंवा-व्यूह ४इंडस्ट्रियल ओ्ोफेकषन्स। शिक्षक 
बजे वा घर्न और विद्यार्थी आभ्षमी वा वर्ग मिल कर शिक्षा-व्यूह बनता दै। शासक 
'बर्ण जौर वनस्थ भाभ्रमी मिल कर रक्षा-न्यूह; वानअत्व रूजन, शासक वर्ग को, 
परामर्श-और उपदेश देते रदते हैं; और उनके काम की देख रेख करते खत हैं; 
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जैसा इतिहास पुराणों मे ऋषियों और राजों के अरनोत्तर की कथाओं से दिखाया 
है। घणिम्‌ वर्ण और शहस्थ आश्रमी मिल कर वार्तीव्यूद बनता है। भ्रमी वर्ण 
ओऔर सन्यास-आभमी मिल कर सेवान्यूह सम्पन्न होता है; श्रसी वर्ण समाज फी 
शारीर सेवा-सहायता करता है; लौर सन्य्रासी, आध्यात्टिक [* 

इस अकार. वैयक्तिक और स/माजिक जीवन का स्वोग-सम्पूर्ण, उत्तमोत्तम 
अवन्ध, परमात्मा के दर्शन पर निष्टित श्रतिष्ठित चेद-बेदान्त से निर्दिष्ट, थर्म के 
अनुसार, वाघा गया है । 


एक पर-अह्म, परम-आत्मा, संख्याठीत, के अंतर्गत्त दो, अथौत्‌ पुरुष-अकृति;जीब 
की दो गति, अधोयाव-उर्ध्वयान; समस्त संसार कौ दंद-सयता, € खुख-दुग्ख, सत्य 
-मिथ्या, राग्र-हेंप, किया-्अतिक्रिया, तमः-प्रकाश, शोत-उष्ण, अग्नी षोम, घन-तरू, 
शहु-ऋर, हँ सना-रोना आदि ); चार जाभ्रम $ चार ऋण; चार जीविका; चार तोषण; 
चार शुणावस्था, ( सात्त्तिक, रजस, तामस, शुणातीत ); चार शारीर अपयव, सिर, 
धड़, द्वाथ, पैर ; चार अंतशकरण के अंग, बुद्धि, अहंकार, सनस्‌ , चित्त; चार इन के 
धर्म, ज्ञान, इच्छा, ( संकल्प विकल्पणत्मक ) क्रिया, स्मति; चार अवस्था, जाप्मत्‌ 
स्वप्न, सपप्ति, तुरीय; चार आरकृतिक नियम, अथौत्‌, (१) जीव का विविध योनियों 
में विविध शरीरों का ओड्ना-छोड़ना, (२)- क्िंया-पतिक्रिया न्‍्याय से परोपकार-रूप 
पुण्य का फल-सुख, और पर$पकार-हूप पाप का फल दुःख, भोगना, (३) वासना 
के अनुसार कर्म, और कर्म के अज्ञवार जन्म और सरण , घुनःपुना; (४) रागात्नक 
चासना से संसरण मे अवृत्ति, वैराग्य से संसार से निव्रत्ति । चार पुरुषार्थ, धर्म, अर्थ, 
काम, और भोक्ष --यह समप्र दर्शन और धर्स का संग्रह है । 

यदि इस के अनुसार मानव अजा आचरण करे तो सब का उचित रीति से - 
शिक्षण, रण, पोषण, धारण हो, और सब का कल्याण हो 3 यह्द चार वर्ण वा वर्ग 
यो पेशे, और चार आश्रम, स्वासाविक हैं। "मनुष्य की अकृति के ही बनाये हुए हैं; 
इन का किसी विश्येष धमे, मज़हब, 'रिलिजन' से, वा किसी विशेष अदेश से, 
अविष्छेद्य सम्बन्ध ज़स भी नहीं है। "काम्युनिज़्म सोशलिज़्म, बालशोविज़म", 
साम्यबाद” की परिपाटी से, वा 'फैशिज़्म'; 'कैपिटलिज़्म?, पूँजीवाद” की पद्धति से, 
चा 'लेबेरिज़्म', 'भालिटेरियानिज़्म' 'अमरिकवाद' की रीति से, डेसोक्रेटिज़्म', 'पभा- 
त्तत्रवाद”, सर्वेमानवचादर की शौली से, किसी से भी इन सिद्धांतों का आत्यंतिक 
विरोध नहीं है; यदि विरोध है, तो अत्येक के केवल उस अंश से है जो '्थास्य॑त्तिक? 
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है; प्र्युक्त, समी इन का उपयोग कर सकते हैं; सभी को शिक्षक, रक्षक, पोषक, 
सहायक चाहियें ही; जो कहीं मुष्य हैं और उन का समाज है, वह ये चार वर्ग 
उपस्थित हैं; भारत के प्राचीनो ने इतना ही विशेष किया है, कि सयौदा हुद्धिपूर्वक 
बॉध दी है, काम-दास-आराम का बैंटवारा उचित रौति से कर दिया है। जब तक 
भज्षष्प के शरीर के अंग, और चित्त के धम्मं, और दोनो की बनावट, वैसी रहेगी 
जैस्ली इस समय है, तव तक वर्ण और आश्रम के ये सिद्धांत अटख रहेंगे; और इन 
के भ्रयोग से, तथा इन के ही प्रयोग से, सव अतिवाद, “एक्सद्रीमिज़्मो, से उत्पन्न 
विरोधों का परिहार, और सब वादों का समन्वय, हो सकेगा ।* 

एक आश्षम से दूसरे, तोसरे, चौथे मे, क्रमशः, सब भलुष्य जायें; तीन ऋण 
जुका कर, अथोत्‌ विद्याष्ययन5धप्रपन कर के, सन्ताव उत्पन्न कर के, ( उतनी ही 
जितने का वह्द परिपालन सुख से कर सकें; पश्चुओँ के ऐसी इतवी अधिक नहीं कि 
उन-का पालन न हो सकी, और अधिकांश उन मे से मर ही काबे, या रोटी के लिये 
एक दूसरे के खून के प्यासे हो जायें ), तथा विविध कोकीपकारात्मक यज्ञ कर के 
त्तय मोक्ष का साधन करें; तो सब को चारों एुरुषाये सिद्ध हों । 


. जो अपने से सघ को, और सब मे अपने की, देखता है, चही सच्चा स्व॒राज्य, 
स्वाप्राज्य, उत्तम 'स्व! का राज्य, स्वर्यवत्‌ राज्य, स्थापन कर सकता है । अपने 
भीतर भोँख फेर कर देखने से, संसार के सब भाव, सद्घाव भी असद्धाव भी, एुण्या- 
त्मक भी पापात्मक भी, सभी देख पड़ जाते हैं । इन को जो इस प्रकार से, अंतदष्टि 
से, देख छेता है, और उन के मेद को निश्चय से समझ लेता है, #दमय संसार से 
सत्‌ और जसत के विवेक को भी जौर संसार को भी पहिचान लेता है, वह किर 
अधर्म में सम को नहीं लगने देता। अधिकाधिक धर्म की ओर, वैराग्य की ओर, 
आत्मलाभ्त ब्रह्मछाम की ओर, मोक्ष की जोर, चलता है। आत्म ही सब देवों के 
देव है, सब इसी मे वियमान है, यही सव जगत चलाने बाला है। श्स तथ्य को 
जिसने जाना, वद्दी समता, के, साम्य के, सच्चे अर्थ को पदिचानता दे, वह्दी शरीर 
छोड़ने पर विदेहमीक्ष, अह्म-पद को पाता है । यज्ञ, अध्ययन, दान, संदाचार, एम, 
अहिंसा आदि सब उत्तम शुणो, कर्मों, भावों, पुण्यों, ज्यवस्थाओं का परम सूछ 
आत्म-पर्शन ही है। 

'सब को' आध्युद्यिक सुख, डुनियावी खुशी, घममे से अर्जित रक्षित अर्थ से 


१ एलह३07 3 ०णााएांक्रा, 50पएेग्रेशए, 5० शाट्पंडा; ६882५9875 
(2 एॉंपाउब्र॥ ; 800क्‍ 3 |7टॉक्‍्सेग्रां; चैंद्ाए८४प७ा॥ कराए थाशाए, 


न 


९८: आशभ्युद्यिक और नैःभेयसिक, दो प्रकार के, खुख [द० का 


परिष्कृत परिमार्जित काम का सुख भी, और उन के बाद नेश्रेयसिंक सुख भी, जिस 
से बढ़ कर कोई श्रेयस नहीं है, “मै दी मै सच मे हैं, सब भुझ मे हैं, मेरे सिवा कोई 
चुसरा है. ही नहीं?--इन दोनो सुखों को पाने का निश्चित उपाय जो दिखावै वह्दी 
दर्शन? है; यही दशोन का प्रयोजन! है। 


यद्‌ आजू्युदयिर्क चैच, नेः्जेयसिकम्‌ प्व च, 
खुख॑ साक्षयितु मार्ग दर्शयेत्‌ तझ्ि दर्शनम ! 


पड 


अध्याय ७' 
दर्शन का इतिहास 


यथपि भारतीय जाति जौर सभ्यता अति प्राचीन है तथपि चौन जाति और 
सभ्यता इस से भी प्राचीन है। तथापि मारतीय सभ्यता ने कई भंशों से चीनी सभ्यता 
से आगे पैर बढ़ाया | सारतीय ऋषियों ने ४६ छक्षरों की वर्णमाला से समग्र चाय 
को स्मेट लिया ; चीनियों ने आयः ५००० अक्षर की वर्णमाल्य क्या शब्दमाला 
बनाई, जो आज काछ के 'दॉर्ट हॉण्ड' की सी है, पर जिसी को सौखने मे कई 
वर्ष लग जाते हैं, और तिस पर भी उस के -छिखने पढ़ने मे धोखे का बहुत सम्भव 
बना ही रहता है ; अणुमान्त भी किसी रेखा की मोटाई में वा दिशा मे भेद हुआ कि 
आब्द दूसरे का दूसरा दी गया। सम्राद्‌ काछ हुसी के समय मे ( १६६२-१७३३ 
है० ) एक बरहतू शब्दकोष वना झिस में ४४००० शब्द-चिह्न हैं ! जहों यह दोष 
है वहाँ एक शुण भी है, कि उसी छिपि को चीनी भपनी भाषा मे पढ़ छेता है, तो 
जापानी भी अपनी भाषा मे पढ़ छेता है ; एक चार के 'पिवटोआफ़, जैसे ३ को 
संस्कतज्ञ 'त्रि', हिन्दी भाषी 'तीन', फ्रारसी-दों 'सिंहू?, अंग्रेज्ञ री! फ्ररासीसी 


१३ पाठक सज्ननों कौ इस सधथ्याय की और पूर्वयत्त अध्यायों की भाषा में 
कुछ भेद प्रतीत होया । कारण यह है। जब तक भारत देश जखेंड था तब तक 
मेरा मंत निश्चित थां कि इस की राष्ट्र-भाषा-द्विन्दी उदूँ मिश्रित 'ट्विन्दुस्तानी! 
होनी चाहिये ।. परन्तु अन्न, जब एक अदूरदुर्शी मजु॒प्ए छे अहंकारोम्साव ने 
इमारी जन्मदानो भारत भाता के, जीते जी, चढ़पते हुए दो खण्ड कर हरी डाले, 
सब मेरा चेसा दी विश्विव मत है कि हमारी राष्ट्रढआापा संस्कृवाश्रित हिन्दी दी, 
और क्िपि नायरी ही होनी अआद्ििये, और ये दी दोनों मरात्तीय साउ-माषा के साथ, 
खब छद्की ऊड़कों को, क्या टिंवू क्या मुसल्मान,भवरय दी स्कूछ कालिजों से सिलाना 
चादिये, और न्यायालयों तथा अन्य फार्याछयों से प्रयोग कराना चादिये। घुसव्मान 
लदके-डड़की मले ही भपने घरों के भीवर उर्दू भाषा और किपि लपने मॉ-याप 
के व्यय से सीखें | पाकिस्तान में सब को, हिन्दू सुसल्मान को, उर्दू भाषा जौर 
छिपि का अयोग करने के लिए विवद्य किया जा रहा हैं---इस का उत्तर यदी 





नमभू०० हैं चीन देश का दर्शन [ द्‌० का० 


जा! आदि । चीन और भारत मे कब लिखित वर्णमाला का आरम्भ हुआ, यदद 
कहना असम्भव दै ; १०००० वर्ष से तो कम नहीं । पाथात्यों की यह रीति द्वो 
गई है कि पौरस्त्य अँकों को घठाते ही जाना । उन का मत यह है कि पाणिनि के « 
समय मे भारतीय लिखना नहीं जानते थे ; यद्यपि पाणिनि के घातु-पाठ से लिख , 
लिप”, आदि थातु उपस्थित हैं। ईसाई पादरियों ने यह निश्चय कर लिया था कि 
समग्र सष्टि को, सूर्य, चन्द्र, एथ्वी, नक्षत्र, तारा आदि को, परमेश्वर ने ईसा के 
जन्म से ४००४ वर्ष पूर्व बनाया । अब पाश्चात्य वैज्ञानिकों ने निश्चय किया है. कि 
समग्र सष्ठटि तो अनादि है, पर सौर सम्प्रदाय की उत्पत्ति भी २००- कोटि वर्ष 
सम्मित काल से कम पहिले नहीं हुई ; 'सम्मित' इस छिये की सूर्च की और एश्वीं 
की वर्तमानावस्था, जिसी मे दिन, मास, वर्ष आदि का मान द्वोता है, उम्र के बनते-* 
बनते भी कोटियों वर्ष लग भये। यह २०० कोटि फी संख्या, वेदाह्न ज्येतिष की 
संख्या के तुल्यप्ाय है, स्यात्‌ पाँच छः लाख वर्ष का अन्तर हो । अत्तु 

बद्धततर होते हुए भी चीन ने भारत को गुरु भाना जब उस ने बौद्ध धर्म खीकार 
किया । यों तो चीनी साहित्य का आरम्भ ईसा पूर्व ३० वीं शत्ती' मे, अर्थात्‌ वेद- 
ज्यास और महाभारत के समय मे, माना जाता है, जब सन्राद्‌ ऋह्ी ने कई रेखा-प्रिक 





है । इस फे अतिरिक्त यह सी सर्व-सम्मत निर्चिवाद मितान्त सत्य है कि मागरी 
वर्णमाछा ही छुद्धू वैज्ञानिक है, जैसी कोई घनन्‍्य जक्षरादली पृथ्वीतक पर नहीं 
है; इस से डिखे किसी भी भाषा,के शददों को यदि उस भापा का अनजान उच्च- 
स्व॒र से पढें तो घर का जानकार झट समझ जावेगा ; यह गुण किसी अस्य 
लिपि को प्रास नहीं है। साथ द्वी इस के, यह भी कहना है कि इस को अंग्रेज़ी 
ऋब्'ों छौर किपि से देप करने का कोई कारण नहीं है $ उन को, अयोजनाझुसार, 
अपनाना ही चाहिये। एवं, झरबी-फूरसी के भी उन बाबदों को जो हिन्दी मे रुच॑ंधा 
मिल गये हैं, यद्दोँ तक कि गावों में और सगरें को स्त्रियाँ भी, जो पिछुछतम 
हिन्दी घोछती हैं, उन का अयोग करती हैं, भौर लिन के ठीक तुल्धार्थ पर्याय 
हिन्दी मे वा संस्कृत मे सदज से मिलते भी नहीं, यथा पसरिफारिश' (सुपारिस), 
“शिकायत (सिकाइव), छुगल्ली (छुगूली) आदि । तथा 'रोमवः छिपि से मांगरी 
से भी अधिक गुण यह दे कि जाज कार पृथ्चो के दो.सौ कोटि मन॒प्यों से से 
आय: पक सौ कोटि उसे पढ़-छिख सकते हैं ; इस छिये, अन्य देशों के चिद्धानो 
से सम्पर्क वनाये रइने के छिय्रे और उन के डयज्ञो से भारत जनता को अनुवाद 
हरा छाभ पहुँचाने के छिये, अंग्रेजी मापा और रोमन छिपि का भी ज्ञान इसारे 
घिद्दानो छे लिये परम जावश्यक है। श 


पर०, अ० ६ ] चीन के तीन प्रसिद्धतम दार्शनिक र्ण्पृ 


ढिखे, यथा, :८ ८८ अजय ऋषि उपल आदि; और इस पर विस्तृत 
व्याख्या भी लिखी ; पर व्याख्या छप्त हो गई है, मूल विक वच गये। ,फूही के पीछे, 
ईसा घूर्व छ्ीं शती तक किसी अन्य प्रामाणिक ग्रन्थ का पता नहीं चछता। छठे 
शर्ती मे , दो बड़े नामी दार्शनिक उत्तन्र हुए-लाओरो और कदूकु; इन नामों के 
पीछे त्से, दुजू , तत्वे शब्द वहुधा आदराथ्थ ठग देते हैं; उस का अर्थ है जानी, 
दार्शनिक' । कबजुत्से का रूप पाथात्यों ने कॉन्फ्यूशियस्‌ कर दिया है। इन्हों के 
सम्रकालीन, भास्त मे महायौर जिन और बुद्ध देव, तथा ग्रीस देश में पैथागोरास, 
सॉक्रॉटीज और प्लेटो हुए--दस-द्स बीस-वीस वरस की बढ़ाई छुटाई से। लाणो 
का भत प्रायः शुद्ध वेदान्त ही है, जैसा जिन और घुद् का भी, जौर पैयायोरास, 
सॉकॉटीज, और प्लेटो का भी । पैथागोरास” शब्द को तो, कुछ विद्वान “बुद्ध शुरू 
का रुपान्तर ही सानते हैं, अर्थात्‌ बुद्ध थे गुरु जिन के, जौर यह तो आयः निश्चित 
ही है. कि पैथागोरास और प्लेटो भारत मे आये और यहाँ के विद्वानों, सन्यासियों, 
से शिक्षा पाये ; तथा प्लेटो का शिष्य ऑरिस्टोटूल ( जिस को ईरानी अरबी विद्वान, 
'अरस्तू! या 'अरखातालीस” कहते हैं ), जो सिकन्दर का शिक्षक पु था, उस के 
साथ भारत आया, और यहाँ से न्याग-शाद्व और राजनीति के सिद्धान्तों को कुछ 
हंदा-कूटा सीख कर गया ३ और उस की नीव पर उस ने कई पग्रन्थ लिखे । सन्नाद्‌ 
चन्द्रमुप्त और उस के गुरू चाणक्य द्ौठल्य, अद्वितीय राजनौतिज्ञ, इन के समकालीन 
थे । एक तो सिकन्द्र, महाराज पुरु से पश्चिमी पंजाब की सौमा पर युद्ध मे हार 
और घायल हुआ था ; दूसरे उस ने सना कि चस्द्रग॒प्त के पास, छः लाख पदाति, 
चीसियों सदृश्न रथी और अश्वारोद्द, तथा छः सहल गजारोही, अल्लन-शत्र कवचादि 
सै छुसज हैं 3 इस से उस का उत्दाद्द दृटा और वह लौट गया | 

कबूझू ते ब्रह्म विया आत्म-विद्या के अधि गृड़ प्रइती पर ध्यान नहीं दिया, 
अपितु सद्राजनीति सदाचारनीति के ही अचार मे सत्र लगाया जौर इस से बहुत 
सुयद्ा कमाया। चौनियों मे आजतक भी ब्रह्म विदा के गूड़ अहनों पर ध्यान चहीं है , 
आचार नीति पर ही अधिक है । 

लाञ्री का एक ही अन्य, बहुत छोटा, ताओ-तै-फिट, , मिलता है; उस के विचार _ 
भारतीय उपनिपकों के ऐसे हैं। करू फु के कई अन्य मिलते है--अकिड..., श्ीकिद, 
'सामयिक सूत्र! (ऑनालेक्टस') आदि | कंड फ़ को फ़ूह्ठी रचित रेखात्रिकों में इतनी 
अमूत आस्था थी कि झरीर छोड़ते से दो वर्ष पहिले अथात्‌ ७० वें वर्ष मे उन्हों ने एक 
दिष्य से कहा कि से इत पर ५० वर्ष से मनन कर रहा हूँ, और यदि धुनः युवा 
हो जाऊँ तो ५० बप और मनन कहूँ । परन्तु उन्हों ने अपने सनत का फछ लिख 
नहीं । 'सर्वमेतत्‌ शिकक त्रिक से ही स्पष्ट हैकि इन रेखाओं की व्याद्या अनन्त 


२०२ चीन में बौंद् धर्म जीर दर्शन का अचार [द०् का 


हैं । इस का खल्प प्रमाण मेरे लिखे अंग्रेजी मन्थ 'दि सायंस जरोफ़ पीस! तथा मदर्पि- 
गाग्यौयण-क्त 'अगब-बाद' के अंग्रेज़ी अनुवाद 'दि सायंस ऑफ़ दि सेक्रेड्‌ वर्ड से 
दिखाया है, कि आयः पाँच सौ त्रिकों की चर्चा उन में की है। छामो सम्प्रदाय मे 
सब से अधिक असिद्ध क्ात_( वाच्याब_) हुए, ये कछ-फ़ु सम्पदाय के मेल के 
सम-कांडीन थे। लाओ से मिलने कछ फू, गये; व्यओं ने कह्दा मेरा सिद्धान्त है कि 
जो तुम्हे दुःख दे उस फी तुम सुख दो; करने पूछा, “तब जो मुझे सुख दे उसे 
क्या दूँ? मैरा तो मत दै कि जो दुःख दे उस को दण्ड दो, जो छः दे उस को 
सुख! । ६०० वर्ष पीछे छड ने इस का उत्तर. देंने का यत्व किया--“ भले के साथ 
तो भलाई करूँगा हो, पर छुरे के साथ भी भलाई करूँगा, द्वि बह छजित हो कर 
भला ही जाय! । पंर संसार ने लाओ को नहों माना ; कछ को ही भाना; भौर यही 
डीक भी है, तथा कछ, से शतगशुणाधिक ज्ञानी, श्र, कर्मण्य, नीति-निधुण इइबरा- 
घतार कृष्ण की भी यद्दी जाज्ञा दै। तीसरी शत्ती ० से हयून्‌ हुए, जो अपने को कछ: 
फू, सम्प्रदाय का मानते थे, पर गुरु से कई विषयों मे मित्र मत रखते थे; यथा 
परछोक को और भले बुरे देवों और पिशाचादिकों को नहीं मानते ये | एके और 
दार्शनिक, बहुत असिद्ध, मो-्तरी नाम के, पॉचवी शतती ३० पू० में हुए । ये खतन्त्र 
विचार के थे। 'यत्‌ छोकद्ितं अत्यन्त तत््‌ सत्यमिति धर: शुर्ती, इन का सत भा; 
अंग्रेज़ी मे 'युटिल्टिरियेनिज़्म,' 'दि भ्रेटेस्ट हॉपिनेस्‌ ऑफ़ दि झेटेस्ट नम्बर: जो 
अधिक लोकोपकारी हो, जिस से अधिकतर भलुप्यों को अधिकतर छुख मिले, वही 
कर्म उचित है। ठोक ही है; सव घरम-क्ानून की नौव यही है। चौथी झती है० पू० 
में एक संजन बाल चू हुए जो स्ख्ट स्वार्धवोदी ये ; प्रस्येक मनुष्य की अपना खुल 
साधना चाहिये, दूसरों की भलाई को चिन्ता क्यों की जाय ! यदि इन महाशय की 
माता ने भी ऐसा दी सोचा होता तो इन को अपना मत असारने का अवसर ह्दीन 
मिलता, उत्पन्न होने के साथ ही किसी नदी से फेंक दिये गये होते ! इस के प्छे कोई 
विशेष नामी दाशंनिक नहों हुए | कदछु के मत का अचार और आदर सिद्ध दो 
भया। हाँ, दूसरी ओर बौद्ध धर्म और दर्शन, जो तत्त्वतः वेदान्त और बर्णाश्रम 
धर्म दी है, चीन देश से बद्धयूल हुआ | लोओो-वांद वौद्ध-दर्शन से लोन ही गया, 
और चातुर्वर्ण और चातुराश्रम्थ मै कुछ थोड़ा अन्तर क्रिया गया। चार के स्थान में 
पाँच चर्ण साने गये; सव से ऊँचा ह्वानी ( श्राह्म ) फिर वणिक ( वैश्य ), फ़िर 
कृपक ( वैद्य ), फिर शिल्पी ( वणिक-झद्व ), अन्त मे योद्धा (क्षत्निय ) ! सहु के / 
अब॒स्ध से क्षत्रिय द्वितीय है, और कभी कभी तो ( बचा भ्रह्ममारत के राज धर्म 
पर्व में ) अधम भी कहा गया है । पर, अब १८९४ ६० के जापान-चोन के झुद्ध के 
३ एरधाविाउडायड३, धह 87९०६४९४६ म्रएज़ं॥९59 ०5 धा€ छ्ञाट्यांटर्डा प्राधाएल- 
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पीछे, जिस मे चीन नितरां परास्त हुआ, तथा उस के पीछे जो जापान से तथा पाइचा- 
यों से निरन्तर युद्ध होते रद्दे हैं, जिन से चीन प्रायः हारता ही रहा है, चौन मे क्षत्रिय 
की आवश्यकता इतनी अधिक अतीत हुई है कि चह प्राह्मण से भी ऊँचा स्थान पा रहा 
है। एक बात चीनी वर्ण-धर्म से अत्युतम यह सदा रही है, कि किम्रेणा वणोः? का 
सिद्धान्त भाना गया, नीचे वर्ण से ऊँचे मे जीते जी संक्रमण, तथा अन्तर्वर्ण विवाह, 
भी होता रद्य | इसी से वहों प्रजा मै 'संघताः बनी रही, और इसी से ऋई सहल वष 
तक वह्ों एक अखंड साम्राज्य बना रहा । भारत में, भ्रत्युत इस के, बांकराचार्य 
(७०वीं ८ वीं दाती ई० ) के पीछे 'जन्मना वर्ण” के दुष्ट सिद्धान्त के अपनाने से 
बह संघ-शक्ति नष्ट हो गई और देश नरक मे गिर गया । 
रे विश्व-कोप ( 'एन्साइल्कीपीडिया'! ) का आरम्म चीन ही मे हुआ | यों तो 
और भी छई, पहिले बने, पर नामी 'लाय-पिडू-यु-छान” हुआ जो १०वीं शत्ती ईं० 
मे तत्कालीन सम्राद्‌ की जाज्ञा से और पर्येक्षण मे बना । चीन के अनेक सम्राद्‌ 
बड़े विद्वान भी हुए। इस के पश्चात्‌ सब से बृहदस्काथ और जविक आइत 'घुह-लो-ता- 
तियैन” नाम का विंश्व-कोष बना, बिद्वान्‌ सन्नाद्‌ युदू छो को आज्ञा से १५वीं शाती 
ई० मे । युबू-ल्ोो का उद्देश्य था कि इस मे कूफ़ु के विधान पर जो छुछ भी लिखा 
जया हो, तथा इतिहास, दशन, कला, और विज्ञान के सब उपलम्य मन्‍्ध एकत्र कर 
दिये जायूँ। फल यह हुआ कि २२,५३७ संचिकाओं (जिल्दों)का एक बृहत्‌ पुस्तकागार 
ही वन गया। इतना बड़ा अन्य छापना असम्भव मर ५ इस छिंय्रे केवल तीन ही इस्त- 
लिखित प्रतियोँ बनाई गई | स्मरण रहे कि छापने की कध्य भी चीन देश मे ही 
अथम प्रथम उपजी, किन्तु आदि मे पूरा पत्र का पत्र-का8 के फलक पर खोद लिया 
जाता था; अछूम अछग टाइप” नहीं थे; भव तो सीसे आदि के, पाश्चात्यों की , 
देखा-देखी, चनने और बर्तें जाने लग्रे हैं, तथा 'स्टीरियो-ठइपिंद” के रूप मे आदिस 
“ब्लॉक-भिंटिड्‌! का भी पुनः अयोग दोने छगा है । 'मिक“राज-बंश के पवच पर दो 
अतियों नष्ट ही गई, और १९०० ई० में “बॉक्सर” उपद्रव मे तीसरी भी। १४वीं 
शत्ती ई० से तःझलची-चेड! नामक विश्व-कोप, उम्राद्‌ काद-६-सी के आदिश से आरम्म 
क्या गया और उन के पौछे सम्राद युद-चेछ्‌ के काल मे पूर्ण किया गया। १६३७ 
ई० मे ,फुछू नामक सजन से “चीनी दर्शन का इतिदास ' छपाया दे । 
अब जापानी दशेन की ओर: ध्यान देना चाहिये। इस देश का इतिद्मास उतना 
घुराना नहीं है जितना चीन वा सारत का ३ प्रायः ७५० ई० पू» में आरम्भ हुआ, 
जिसी समय पश्चिम से रोम नगर की नीव रॉम्युल्स्‌ू ने डाली और रोस साम्राज्य का 
आरम्म किया । भारम्भ चौ हुआ, झौर इस में सन्देद नहीं' कि पहिले सन्नाद जिमह, 
तेन्नी.७वों शी ईै० पू० मे हुए, परे ठीक ठीक इतिदास क्र कम <वों दाती ई० से ही- 
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१६ वीं झ्त 7 5८ पादरी पहुँचे और उन्हों ने उददों जयपानिदों 

ईसाइ चनाया: और तब से प्रःयः १९ यो इती के सघ्य तक इन दोनों मों ऋा 
संदर्द पु पादरियों ज््दा दस 

व्दों संघर्ष और परस्पर मारण उऋाटन दोता रदा । इचाइयों पादरेयों को छदार्थदा 

क्र औ- फ ही इचता, इड्दा ० आपोडन से 

का हेंदु कुभ को इचता, दुब्दा, ओर अडापोडन दही हुआ, ऊँचे 

सर्सत 






चैदबन्नन्यों को ऋबता और “छू-मत' नीति से 
इस्लाम धर्म पैर हैसाई घन यहां फैले | जाप का जादिस घर सिंतो! था; छुछ 
अजऊनो का सत है कि यद शब्द 'सिन्ह' 'हिन्दुः छा हो रूपान्तर है; और चह प्रावः 
अलत्य ही है, क्कोंकि सहत्नों वर्षों से नारव नेशठ दिव्वव चलल ( दादीर ), के- 
कब ( तुहचित्वान, घ्रिकिग्ज्‌ ), चौद, झपान, ओरिदा ( उत्तर कुछ ) आई देशों 
से क्षाना जाना रहा है; सहामारत में औन ब्येर चीन्ंंछुक (चीन के बने रेझानी 
अऊपड़ों ), और रामायण जे निषाल-कम्ब', ल्या केक देश के पद्दादी शिक्मस नच- 
इर कुत्तों की चर को है । आय: पैंदालेज बे हुए, एक जापानी सकने बोकाकुरा ने 
एक पुस्तक इत्तनें झाइडीयल्ल' लिखी, उच से जापान मे पूजे जाने चहुठेरे हिन्द, 
देब्छाओं का बहुद सरत्त व्पेर विचारपरस बर्रत 
च्डे, 






अनानायरिक धर्मपल जो के अयकू परिश्रम 






डीचल से उच्च ७ अक् सं आर आल 
बेच जे उन्ही ने के कार से उस च्ही भझद्दयत्य की, सयदा 


दैराग्य, और व्वेकोपछर-परायणता की परीक्षा के छिय्रे विल्ल छेस्ले 
बे कि हे 
क।च्न्न हूं। जल्द ॥ 
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किन्तु अब आयः लल्सी दपे से, जापान से दद्द सच भाव बहत बदल पाये हैं: 


का सहुकरण और पाश्च८ल् विज्ञद के सम 
बढ़ता चया है, और ऊद्भुव अनति सौ सानाडिक जीवन के 





अ०्; ज० ६ महापुरुष र जकुमार झोतोकु २०५ 


एवं दर्शन की झोर ध्यान कम हो गया है। ती भी चहाँ के विश्वविद्यालयों मे, इस 
शाल्ष के पंडित दे ही और इस की शिक्षा देते हैं, और अध्येता उसे छेत्ते हैं | पाँचची 
शती ई० के अन्त और छठ्बीं के आदि में सम्राद-कुमार शोतोकु हुए; अद्वितीय 
मदापुरुष थे ; उन के भतीजे सम्नाद्‌ की अवयस्कता ( माइनोरियी ) के हेतु से दी 
स्थानापन्न सम्तार्‌ , भोज, के रूप से राजकार्य चलाते थे ; जब उन्हों ने ६९१ में 
शरीर छोड़ा तो समग देश में इद्ध ऐसा रोए मानो उन-का निजी घुत्र चला गया और 
जुवा ऐसा मानो पिता छोड़ गया । इन मद्दापुरुष ने/शिन्तोध्म, कछफु जाचारनीत्ति, 
आर बौद्ध धर्म जौर दर्शन का वढ़ा सुन्दर समन्वय किया, स्पैर देश से उस का 
प्रचार किया | इस समय जापान से धायः चारद सम्प्रदाय चौद्ध धर्म के हैं; उन मे 
साठ आदौन और चार नवीन हैं । इन मे निच्तिरेनू नामक सजन का अचार किया 
छुआ 'क्षेन! ( ध्यान ) मार्ग अधिक असिद्ध है। इस मे अब भी सच्चे योगी होते है 
जो समाधिस्य द्वो कर दूर की वातों को देख लेते हैं, जिस की साक्षी पाश्वात्यों ते भी 
किया है । निचिरेन, वारहवीं शती ३० में हुए। 


... झग्विरा नामक जापानी विद्यान्‌ ने, थोड़े वर्ष हुए, हिन्दू छाजिक्‌ ऐज्‌ प्रिज्वव्‌'ड्‌ 
इन्‌ चाइना ऐंण्ड जापान” नाम का एक अन्ध छपाया है, जिस से भारतीय न्याय की 
अच्छी बिवेचना की है | अन्य जापानी विद्वानों ने भी भारतीय दर्शनों, पर गम्भीर 
अन्ध लिखे हैं। यथा यामा-कामी-सोगेन ने 'स्रिस्टेम्स ऑफ़ उुद्धिस्टिकू थॉड', 
जिस मे घौद्ध न्याय के अन्थों पर अच्छा विचार किया है। शर्वादस्की नामक रूसी 
विद्वान, मे भी बौद्ध दुर्शनो पर कई शच्छे अंब लिखे हैं ।* 


सिब्चत, वर्मा, स्यास, जावा, समान्ना, सिह द्वीप आदि देशों मे बौद्ध और 
हिन्दू घर्मं का दी अचार रहा; दर्शन भी ये ही थे । हाँ, त्रिब्बत आदि उत्तरीय देशों 
में महायान सम्प्रदाय का प्रावल्य रहा है, और सिंहल ( सोलोन ) से द्वीवयान का | 
इन दोनो का बद्दी मेद है जो समाजुज्ञाचाय के भक्तिप्रधान ज्ञानमार्ग विशिशद्वैत और 
शंकर के विरक्ति-प्रधान ज्ञानमार्गो गद्देैत का । दोसो से कई कई अवान्तर सम्प्रदाय 
हो गये हैं। यह भी अ्रकृति करा नियम ही दे ; परमात्मा की एकता से सर्वत्र ऐक्य, 
समन्वय, और विरोध-परिहार, तथा मकृति की नानाता से सर्वत्र अनैक्य, भेदभाव, 
और विरोध] आज हिन्दू-घर्म मे पाँच सात सौ परस्पर विवद्सान पंथ हैं, इस्लाम 
में आयः सौ, ईसाइयों में ग्रायः पाँच सौ, एवं बौद्धों मे भी पचासों, तथा जैनो से 
भी | तिब्बत से, १४वीं शाती ई० से एक बड़े अतापी दुलाइ छासा ्पोच खा पा! 
हुए जो गौतम डुद्ध के अचतार दी भाने जाते हैं। इन्हों ने प्रिच्वत के राज्य-अबन्ध 
को, तथा ऋषियों के उध्यावच अधिकारों को, नया रूप दिया, और ज्ञान्रचार का 


२०६ तिब्बत, व्मो, सिंदल आदि देश का दर्शन [दन्का 


चहुत प्रोत्ताइन किया ॥ तिव्वत की राजधानी ल्द्वासा के राजमदल 'पोताल में 
चहुत बड़ा पुस्तकागार है। ; 
घुद्धंदेव ने जनता को सुख से बोध्य हों, इस,लिए अपने व्याज्यान उस समय 
की प्रचलित वोली पाली मे-दिये ; पर उन के सी दो सी वर्य पीछे ही, संस्कृत के 
जेसा माद्दात्म्य हैं कि सब घीौद्ध अंधकारों ने संस्छत में दी लिखना आरम्भ कर 
दिया । सव से अधिक प्रसिद्ध बौद्ध अन्ध सब संस्कृत में ही हैँ । विर्यात ही हैँ कि 
संसार के दुःखों, तथा जनन-मरण के पौनःपुन्य से भोश्ष पाने के ही लिये बुद्धदेव 
ले वैराग्य और ज्ञान का उपदेश किया; पर यह असिद्ध नहीं दे कि उन्हों ने सदगाहैं- 
स्थ्य और सत्समाज-ध्यवस्था के उपायों का भी उपदेश किया,और बह्दी किया जो उन 
से स्रहस्तों वर्ष पद्देलि भगवान, मनु और कृष्ण ने किया |! समाज-व्यवस्था मे, उन के 
समय से कुछ शतियों पहिले से, जन्‍्मना वर्णः” का जो विप भर गया था, और 
औजिस से हिन्दू समाज और हिन्दू धर्म सुस॒पु हो रहा था, उस का उन्हीं ने मनु-कृष्णा- 
दि-अभिमत' कर्मणा वर्ण? के सिद्धान्तों का पुनः प्रचार कर के अपनोदन किया, भारतवर्ष 
को वारद् सौ व के लिय्रे नया जीवन दिया, और इसी परिष्कृत परिशोधित सनातन- 
थार्य-बौद्ध-मानव घम्म को पूर्त मे चीन, जापान, ब्मो आदि, , उत्तर में तिज्वत, 
साइवीरिया, दक्षिण मे सीलोन, जावा, छात्रा, वाली आदि, पश्चिम में फ्रिलिस्तीन, 
सीरिया आदि तक फैडाया, और द्ृद्तत्तर भारत कौ नीव ढाली। इन विषयों मे 
चेदान्त-धर्म और बौद्ध-धर्म मे मनाक भी भेद नहीं दे ; तथा दोनो मे छुनः घद्दी 
अश्ता उत्पन्न हो गई, अथोत्‌ कमे मार्ग के सर्वथा उच्छेद का प्रयत्न, तथा असंख्य 
भूर्तियों की पूजा । इस विपय पर मैं ने समन्वय” और 'पुरुषार्थ' नामक हिन्दी और 
“मानव-धर्म-सार! नामक संस्छत अन्धों मे विस्तार से लिखा है। 
बौद्ध दर्शन के चार सम्पदाय पसिद्ध हैं, (५) वैभाषिक, (२) सौन्रान्तिक, 
(३) योगाचार, (४) माध्यमिक ; पाचवाँ एक हल्यवाद भी कहा जाता दै | दर्शन के 
अन्तिस प्रयोजन के विपय मे. सव से घुकवाक्यता हैं; सभी निरवोण अर्थात्‌ 
मोक्ष की द्वी परम पुरुष,थे सानते हैं। (१) के असिद्धंतम अन्धकतो चखुबन्धु 
( चौथी शती ई० ) हुए ; ' (२) के कुमारलूब्ध ; (३) के असंग कौर दिद्लाग 
(६ दोनों ४ थ॑ शतीय ); (४) के नायाजुन जौर शान्तरक्षित ; नागाओुन अदभुत 
विह्वान्‌ हुए, न केवल अद्वितीय दार्शनिक अपितु अद्वितीय चैज्ञानिक और दक्षिण 
भार्यी तांजिक ; क्िंवदंती है कि आखुुर्वेद मे रसौषधों का आविष्कार और मचार 
अेथम-प्रथस इन्दों ने दी किया ; इन के सैकड़ों वर्ष पीछे गोरक्षनाथ ने उस को 
कुछ आगे बढ़ाया $ ये आयः दूसरी छाती ह० में हुए। समों के - कुछ कुछ अन्य . 
मिलते हैं और अब कई छप भी गये हैं। दिद्नाग अकांड पण्डित और बड़े तुर्किक 
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हुए; इन को लोग कालिदास का समकालीन मानते हैं क्‍यों कि 'मेघदून! मे इलेघात्मक 
ये शब्द मिलते हैं, 'दिझनागानां पय्ि परिहरन्‌ स्थूलहस्तावलेपान! । 
जैन दर्शन का भी प्रयोजन आत्यंतिक डुः्ख-निदृत्ति कौर मोक्ष ही है। 
महावीर जिन ने भी चातुव॑ण्य का संशोधन वैसे हो स्पष्ट शब्दों मे किया है जैसा 
गौतम बुद्ध ने अर्थात्‌ 'कर्मणा वर्ण.” का अचार और 'जन्मना वर्ण” का खंडन। यों 
तो पन्थ बौद्धों के भी जैनो के भी वहुत हैं, पर वीद्धों मे “घम्म पद और '“खुदक 
पाठ! का बद्दी स्थान है जो सनातन धर्मियों मे भगतद्‌ गरोता का; तथा अब तीन 
चार वर्ष हुए छुछ जैनी सजनो ने महावीर वाणी! नामक ३५० आक्ृत शछोकों के 
एक वहुत उत्तम अन्ध को छपधा कर प्रक्राश कियण है जिस में समय समय पंर स्वयं 
जिन के कद्दे हुए ज्छो्कों का संग्रह किया है; यह अन्थ भी धम्मपद और गीता का 
समकक्ष है । 
जैनो में उसा स्वामी को (जिन को उम्रा स्वात्ती भी कहते हैं। तो श्वेतरास्वर द्ग- 
स्थर दोनों सम्प्रशयों के अनुयायी बहुत आदर से देखते हैं । इन दोनो सम्प्रदायों का 
भी भेद बैसा दी दै जैसा महायान और द्वीनयान का। उमा स्वामी का प्रसिद्धठम 
अन्य तरवाथौधिगम-सूत्र” वा तत्वार्थ-सूत्र” है| थोड़े से सून्नों मे समग्र सिद्धान्त 
एकत्र कर दिये हैं। शद्व अद्दैत वेदान्त को दी योड़े थोड़े शब्दों मे इस मे कद्दा है | यह 
सजान आयः दूसरी दाती ईसवी मे हुए । जैन सम्प्रदायों [के अन्य श्रक्रांड विद्वान, 
ओऔर पन्धकार समन्तभद्र, कुन्द कुन्द, आदि यहुत हुए; पर सव से अधिक प्रसिद्ध - 
और 'चहुमुखीन विद्द/न, द्ेमचद्राचाय हुए । ग्र॒ुजरात-रेशी राजा कुमारपछ के ये 
अधान गुरु, उपदेशक, मंत्री, पुरोहित, सब कुछ थे। असिद्ध है कि इन्द्रों ने आयः 
सध्यर्ध कोटि 'छोकात्मक अन्य लिखे, और सनावनियों ने भी उन का वैसा दी आदर, 
किया जैसा जैनो ने, तथा इस को कलियुग सर्व! और “कलियुग वेद्व्यासा' की 
यदवी दिया | 'हैम” कौष इन का असिंद्ध है, पर अब त्तक छपा नहीं है; यद्द खेद का 
विपय है, क्योंकि अचरित अमर कोर्षा से बहुत बड़ा है । ,दैेशिनाममाल नामक 
अन्ध मे अपने समय के भूगोल का वर्णन किया है । “त्रिपष्टिशलाका-पुरुष-चरित! 
. नाम जैन पुराण लिखा दै; इत्यादि । अहिंसावादी जैव होते हुए भी, कुमारपाछ को 
राजकीय क्षात्न धर्म का ही उपदेश किया, और उपद्रवियों, आततातियों, प्रजापीड़कों 
आक्रामकों से युद्ध करवा -के उन-दुष्लों को सरवाया । इन का समय १३ वीं शती ईैं० 
है। स्मरण रखने को वात है कि आज तक सनातनी पंडितों मे भी वालक को संस्‍्क- 
ताध्ययनारम्म से “अमर कोष! ही रथते हैं, जो अमरखिंद् जैन 'की कृति दै । अथा 
है कि इन्हीं के क्षिष्य अमरचन्द्र सिद्ध कवि हुए जित का महा काव्य 'वाल-सारत॑ ५ 
आय चालीस वर्ष हुए, वम्बई की 'कान्य-माला से क्रमशः छपा तथा पीछे स्वर्तन्न 


स्न्८ जैनो के दशन छौर सम्भदाय [दन० का 


पुस्तक रूप से; प्रचलित माघ, कफिरात, ऋनुसंदार सादि कान्यों से 
सुन्दर जौर सम्छीलता-रदित, नपध थीर रघुव॑ध के समकक्ष काव्य है। ये ईसा की 
१३ चीं शती मे झुमरात पान्त से राजा चीसल देव के भवान समापंडित्त हुए 
हैं कि 'बाल भारत” का आदर पठन पठनाये पंडितों मे नहों हैं; द्लोना साहिये। 
ऐसे ही भायुर्वेदाचाय सिपक्रू शिरोमणि बाग्मठ भी, जिनका भनन्‍्य “सश्यंग््ददव, 
झुशुत चरक के समकक्ष माना जाता है, सिन्धुप्रान्त-निवासों जन दी थे; इन “खा 
काल ग्रायः १२ वो दाती ६० समझा जाता हैं| निष्कर्ष यह है कि जैनो में भी चटढे- 
चढ़े विद्वान , सब शाज्रों के, हो यये हैं । मर 
यद्यपे सनातनियों, जनी, वौद्धों मे परस्पर राजस त्तामस संबर्ष होता रहा, 
और कभी कभी बहुत रक्तपात भी, तथापि अधिकतर झास्त्रों की रचना और ज्ञानो के 
विस्तार में सारिवक अत्तिस्पर्धा ही रही, जिस का फल यह हुआ कि तीनों ने उत्तम 
उत्तम अन्ध विविध शास्त्रों और दिपयों पर लिखा सौर भारत का भुख उज्ज्वल 
किया; और अधिकांश एक ही घर में दो के या तोनो के मानने पाले सम्बन्धी मेल से 
रइते थे, जैसा जापान मे, कि पिता शिन्‍्तोई. माता बौद्ध, चेशा ईसाई । भारत से 
बौद्ध घर्म के लोप का रूप और उस के द्देठु सै,ने अन्य उपर्युक्त हिन्दी और संस्कृत 
ग्रन्थों मे दर्शाये हैं 
अब भारत के दाशंनिर्कों को देखिये । असिद्ध ही है कि श्रायः दुस सहस्ल वर्ष 
पू्ें, अर्थात्‌ वैदिक और पौराणिक काऊ ले, उपनिषत्‌ लिखे गये। दुश, अथवा 
कौशीतकि और श्वैताइवतर को मिल्य कर, क्यों कि इन पर भी हांकराचार्य ने भाष्य 
लिखा दै, द्वादश उपनिपत्‌ मुख्य और आचीन माने जाते हैं । इन से भी साध्यन्दिनी 
शाखा का ईशोपनिपत्‌ सुख्यतम है, क्य्रोंकि झुक थजुः की संद्दिता भाग का ४० वां 
ओर अंतिम अध्याय है । इस को छोड एक ही उपनिपत्‌ ऐसा है जो भी संहिता का 
संग है, अधोत्‌ छष्ण यज्भुः की मैत्रायणी शाखा के संद्दिता भाग का चालोसचाँ 
अध्याय, (जो मैत्रायणी उपनिषत्‌ कहता दै + इस उपनिषत्‌ का- विशेष यहद्द है झ्ि 
इसी में सख-तससू-रजस्‌ और ज्ञान-इच्छा क्रिया और दविष्ण-शिव-अद्या की पर्योचता 
स्पष्ट कही हैं | यों तो सत्व-तमस्‌-रजस्‌ शब्द दसियों उपदिषदों से मिलते हैं, पर कहीं 
दूसरे अर्थों मे, कहीं अस्पषट्टाथ रूप से जिस का स्पष्टीकरण भाध्यकार ने किया है । 
उपनिषदों मे पचासों ऋषियों के नाम दिये हैं, जित्र की जीववी का कुछ भी पता 
नहीं चलता, दो चार को छोड़ कर, जिन की चर्चा पुराण-इत्तिहास सेकी गई है 
यथा उद्दाघक और उन के नियोगज पुत्र खवेतकेठु, जिन्हों ने, मद्यमारत के अज्ञसार, 
अथम अथम भारत में विवाह और श्राद्ध की सयौदा चलाई ; इन सूल उपदनिषदों के 
पीछे, समय समय पर सतत नये नये उपनिषदों को लोग बनाते रहें; यहाँ तक कि 
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झुयली राज में, आयः शाहजहाँ के पुत्र द्वारा शिक्रोह के (जो वैदान्त का बहुत 
रसिक था ) समय से एक अल्लोपनिपत्‌ सी वन गया । अस्छु ! 

उपनिपदों से शह्मविया, आत्मविया, और तत्सम्बद्ध अध्यात्मविद्य का अति- 
पादन किया हैं--यह प्रसिद्ध ही है। "म'त्रह्मविद्या सर्चविद्यामतिश्ठ”, “अभ्यात्मविद्या 
विधानां ।7? पर “मुंडे झुंडे मति्सित्रा ।?” उपनिपत्‌ , गीता, और जादरायणीय ब्रह्म- 
सूभ को, जो 'प्रत्वानत्रया कहे जाते हैं, व्याख्या विवि अकारों से को गई है| शंकर 
और रामाहुज की चचौ ऊपर की गई; इन के अतिरिक्त, आठ दस भाष्य और हैं 
जिन मे पांच तो असिद्ध हैं, शेष अग्रसिद्ध और छप्तप्राय । गीता एक अद्भुल अन्य 
है; सैऊडें अनुवाद पचासों भाषाओं मे इस के, तथा सहस्नों व्याख्या कई छई भाषाओं 
में इस पर, लिखे और छापे गये, और अब भी जा रहे हैं। हांकराचार्य का समय ७त्रीं 
<८वीं शती ३० माना जाता है। प्रद्मपून्न पर इत के भाष्ये का नाम शारीरक-भाष्य और 
सत “अद्वैतः है। शंकर के मगुरु गौड़पाद की मांडक्य कारिका सर्वमान्य अन्ध हैं; 
इस में सुगत थुद्ध का आदर-सहित उल्लेख है | रामाहुन का ११ वीं १९ वीं; ब्रह्म- 
सून्न पर इन के भाध्य का नाम श्री-भाष्य है, और मत “विशिशद्वैत! घल्लभाचार्य का 
समय १५वीं १६यों है; इन के भाष्य का नाम अणुसाप्य और मत '“झुद्धाद्दैवः 
यूरोपीय मार्टिन छथर और पंचनदीय गुरु नानक के सम-काछीन थे । इन के मत का 
बहुत अचार हुआ क्योंकि विरक्ति का अयोजन नहीं, कृष्ण की भक्ति, पूजा, और, उन्हीं 
का अजुकरण करो--दुए-दमन, राक्षस-हचन, कौरव-पॉडव युद्ध से अर्जुन के सारध्य- 
करण का नहीं--रास लीला, चीरदहरण लीला, दद्ी-माखन-चौर छीला का। आज 
भी जहों जहाँ चछम-कुलियों के गोपाल मंदिर हैं वहाँ वहाँ जच्छे से अच्छा भोजन 


पान, व्यसिचार, वेग से चल रद्दा है। बाल्लभ “दर्शन का अ्योजन” यह है। इस का 
चर्णन में ने पपुरुषार्थ! श्रन्थ में विस्तार से किया है) वल्लभ के मत को 'पुष्टिमारग! भी 


कहते हैं; ठीक हें! है; इस सत के गोस्वासी मद्घोद्य आयः पुष्ठ ही, स्थूछ ही, देख 
पबते हैं, यदि व्यमिचार-जनित उपदंश मज-कृच्छू आदि रोगों से प्रस्त न ही गये 
हों तो | इन के समकालीन विज्ञान मिक्ष सन्‍्यासी अच्छे विद्वान हो गये; सब दर्दानो 
पर इस के भाष्य हैं; प्रह्म सूत्र के भाष्य का नाम 'विज्ञानारतसाध्य” ही हे। 
कपिल के सांख्य सूत्र तो मिलते नहीं; उन के पारम्परिक शिष्य ईश्वर-कृष्ण की 
सांख्य-कारिका द्वी अब इस दशन का मूर और आरमाणिक्रतम्न अन्य साना जाता दै । 
ईश्वर-कृष्ण आ्रयः ईसा मसीह के समकालीन थे। विज्ञान सिश्ष ने सांख्य-चूत्र रच 
डाडे और उन पर 'सांख्य- प्रवचन-भाण्य'ँ भी लिख दिया । अह्यम्नुन् के सुख्य भाधष्य- 
कार ये पाँच ही हैं; अन्यों का सवार नहीं के तुल्य है । चादलभ सम्प्रदाय में मिरल के 
६. रो 
साथ रल श्रीमद्धायवत दे; जो अन्य तीन रलो से, क्या वेदों से .भौ, 
चढ़ कर है; भायवत पर वाल्लभी टीका सुबोधिनी! दी अधिक पढ़ी पढ़ाई 


फूड 


२१० भीमांसा दर्शन के तीन भेद [दल का 


जाती है, अणु-साष्य तो नास मात्र को; पर श्रेधिर की टीका सब्र से अच्छी है । 
राभानुज की एक गर्षक्ति है जिस से उन के समय में माना हुआ दर्शनों का 
काल-ऋम जान जाता है; 


गाथा वाथागतानां गछूते, शमनिकी कापिली कापि छीना 
क्षीणा काणाद-वाणी, हुद्दिण-हर-गिरः सौरभ नारमन्ते, 
ख्ामा कौमारिकोक्ति, जगति शुरुमतं गौरवाद दूरवास्‍्तं, 
का हांक्ा शांकरादे!ः भजति यतिपतो भद्ववेदी चित्रेदीं] 


ताथागतों बौद्धों की गाथा गछ गई, कापिल सांख्य कहीं छौन हो यया, काणाद 
अक्षपाद की वैश्ेषिक वाणी क्षीण हुई, जैमिनि-कुत भीमांसासूत्र पर झाबर भाप्य 
की तंत्रवात्तिक नामक टीका रचने वाले कुमारिल की उक्तियाँ क्षाम हो गई, शुरु अभा- 
कर को सीमांसा मत अति शुरु गरिए दुर्वोध दोने के कारण दूर फेक दिया गया, शंक- 


रादिकों की क्‍या आंका दै जब रामाजुजाचाय तिवेद) के पांडित्य के भव्भासन पर 
विराजमान हैं ) 


अभाकर को “गरुर/ पद्‌वी कैसे मिली---इस के सम्बन्ध से पंडित मंडल मे प्रसिद्ध 
एक रोचक कथा है। अभाकर, अन्‍य शिष्यों के साथ पढ़ रहे ये, गुरु जी पढ़ा रहे. 
थे; जिस हस्तलिखित अन्य को पढ़ा रहे थे, उस से एके स्थान पर आया “पूर्स- 
छुन्तोत्तमिदानीमपिनोच्यते”, जिस का जर्थ होता है, 'पढिले तो नहीं कहा, 
अब भी नहीं कहा); गुरु जी चक्कर मे पड़े; इस दीघ॑ शंका में पड़े उन को लघु शंका 
रूसी, उस को निल्‍्वत्त करने को,उठ कर दूसरे स्थान को गये; इसी अवसर से असाकर 
से पत्ने के सर्म ( द्वाशिये ) पर लिख दिया, “पूर्व तुना उन्क, इदानीं अपिना 
उच्यते”, 'पहिले तु-शब्द से कद्दा, अब अपि-शब्द से कद्दते हैं । गुरु जी लौटे, 
देखा, चहुत असन्न हुए, पूछा 'किसने यह टिप्पणी की १7; अन्य शिष्यों ने बत्ताया; 
कहा “आज से, मैं वहीं, तुम गुरु हो? । संस्छत की आधी से अधिक कठिनाई इस 
द्ेतु से है कि संधि का छेद नहीं किया जाता और पदहिले, जब छापने की पिधि ना 
ज्ञात थी तव, सब शब्द एक साथ सटा कर द्वाथ से लिखे जाते थे। थदि संधियों 
का छेद कर दिया जाय, और झब्द अलछग़ अढग लिखे और छापे जायें तो संस्कृत 
चहुत सरल हो जाय ! 

एक मेरे मित्र विद्वाच्‌ पंडित ने वारत्ताछाप से अस्॒न-आप्त कहा कि 'दो ही तो 
दर्शन हैं, द्दैत चेदान्त वा नास्विक चावोकीय ; सब जात्ममय अह्ममय है, सभी 
अपने हूं, हमी हैं,,सब संसार का रोना हँसना हसारा ही हँसना रोना है; वा खाओो, 
पीयो, मौज करो, (आप भरे जग परलो”; “यावजीवेत्‌ खुले जीवेत्‌, 


ञ 


अनण्, झू० ७ ] शंकर के प्विध्य पशिष्य २१९ 


ऋण कृत्वा घू्ते पिवेत्‌, भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमने कुततः 
जब तक जोब, चुल से जीने का जतन करे, करण काइ के घी पीये, भस्म हो गया 
देह कही फिर जाता है १ |-पंडित जी स्वयं नैयायिक थे, पर आस्था वेदान्ध ही मे थी । 
कुमरारिल, शंकर से फुछ पद्दिले हुए; संडन मिश्र, पहिले सीसांसक और कर्म- 
कांडी, झंकर से जत्प में परार्त होने के पीछे अद्देत्ती सन्‍्यासी, उन के समकालीद 
थे; कुछ का कद्दना है कि इन्हीं ने सुरेधराचार्े के नाप्त से शंकर के उपनिपद्धाप्यों 
पर वात्तिक लिस्ते, जिन में छुददारण्य का बहुत प्रसिद्ध हैं; 'वात्तिकान्ता महाविदा?, ऐसी 
प्रथा है । छुछ व्लेग कहते हैं कि मंडन से सुरेखर भिन्न थे । जो हो | इतिहास का 
भारत में सदा अभात्र रहा है। यों तो अंहैतवाद पर बहुत प्रन्थ लिखे गये हैं, पर 
सरेधर के शिष्य सर्चज्ञ मुनि का संक्षेप-शारीरक, चित्सुख की चित्सुखी, मधुसूदन 
सरस्वती की अईत-सिद्धि और नेपघ-काव्य-रचयिता श्री-दर्प के संडन-संड-खाद्य का 
विशेष आदर हैं । श्री-हप, स्मानेश्वर (वा स्थाप्वीश्वर) के मद्दाराज जयचन्द्र (भारत के 
सन्तिस भारतीय सन्नाद्‌ एथ्वीराज के समकालीन) के सभा पंडित थे; चित्ठख, ११वीं 
शती ६० मे हुए; मधुसदन बंगाली ये, काशी मे ही इन्हों ने अपने सब भ्रन्थ लिखे: 
चब्लभ के समकालीन थे; इन का एक.झन्थ हरिभिक्तिससायन! भी है, पर उपलब्ध 
नहीं है; अन्य अन्धों मे उदुत उस के खछोकों से ही उस का पता चलता है। महासमरद्ध 
विजयनगर साम्राज्य क्रे छवितीय सम्रार्‌ चुकराय के मद्दाविद्यान्‌ सदामंत्री (असिद्ध वेद 
भाष्यकार साथण के भाई ) साधव ने सम्यास लेने के पीछे अद्वेतदाद पर कई अति 
उत्तम भन्‍्ध लिखे जिन से पंचदुशी तो चहुत दी असिद्ध है; ये १४वीं सती ६० से हुए। 
कणाद्‌, थक्षपाद गौतम, कपिछ, हुद्दिग, हर आदि सच बुद्ध के पीछे और ईचा 
से पदिलले हुए; यद्यपि इन के मत इन से बहुत पहिले से चले आते हैं; इन लोगों से 
उन्हीं पुरानी बातों की नये शब्दों से फिर से सूत्र भाष्यादि रूप से लिख दिया। 
व्याकरण दर्शन का स्फोटवाद भारत की विशेषता है । इस विपय पर अन्य 
किसी देश में विचार नहीं हुआ | कहा जाता है कि इस का आरम्भ पाणिनि ने किया, 
पर यह भूल है; वेद संहिता की एक ऋचा में यह समन दर्शन रख दिया दै , 
चत्वोरि चाकू परिमिता पदानि+ + 
लानि बिड्ुर च्राह्मणए ये मनीषिणः ५ 
गुदा जीणि निद्धिताः न इकयस्ति , ले 
छुसेयां बार्च अभि मसहुष्या+ चंदन्ति। 
चाक के चार कम हैं, विकरासन मे; चौथी छुरीया जैखरी वह जिस का मलुष्य 
झुख से उच्चारण करते हैं; अन्य तीन परा, पर्यन्ती, मध्यसा, ' गुदा से छिपी दें $ 


शेकर पाणिनीय दु्शन वूद्छा 


परावाक परमात्मा का काम-संकत्य दी, निक्रालू-संग्राही; पह्चन्‍ती कारण झरीर को, 
अध्यमा सूक्ष्म शरीर की, दोली है 


पाणिनि का ससय कुछ लोग बुद्ध से ली दो सौ वर्ष पहिले, कुछ इतना ही पीछे 
बताते हैं; ठोक कद्दना कठिन है। पैश्ञाच भाषा से रक्षेश्तेकात्मक ऋइदत्कथा के (जिस का 
5उत्तम संस्क्तत #ओेहों मे सोमदेव भद्त ने, ११वींझतो ३० मे काइमोर के सहाराज 
अचन्तराज क्री बिदुपो सानो सूर्यवती देवी की इच्छा से २४००० »त्रेक्नों मे अनुवाद 
किया ) रचयिता ग॒गाल्य कवि ने, अन्य के आदि ने 'कथापी5-लम्बक' में पाणिनि, 
व्याडि, बपे, उपवर्ष, कात्यायत ( उपनाम बररुचि ), पर्तजलि, चाणक्य, चन््रयुप 
आदि सब को समकालोन बना दिया है। यह स्पष्ट हो मिथ्या है। पर्तंजलि, चाणक्य, 
चन्द्रगप्त तो ऐतिद्ासिक व्यक्ति हैं, इन के समय श्ञात हैं; अन्तिम दो, सिकन्द्र के 
समकालीन, ४थी शती ई० पू० के अन्त और दूसरी के भादि से हुए; तया पंतजलि, 
“यवन: साहेत ( अयोध्यां ) रुक्घे” और “'पुष्यमित्र॑ याजय[मः आदि उन के सद्दा- 
भाष्य-स्थ वाक्‍्यों से ई० पू० दूसरी श्ती के भंत में दत्तैमाव अमाणित हीते हैं | 
चाणक्य ( विष्णुगुप्त, कौटल्य, वात्त्यायनाद्यपरमामक ) के रचे जयत्मसिद्ध 
पंचतंत्र से एक शछोक मिलता है जिस से जान पड़ता है कि चाणक्य से कुछ ही पूर्व 
पाणिनि; जैमिनि, पिंगल, कात्यायन आदि हुए, 


सिंहो व्याकरणस्य कर्च,ए अदस्व्‌ भाणान्‌ परियान पाणिनेः , 

इछन्‍्दो-ज्ञानननिधि जघान मकरो. चेलातले पिंगलू , 

सीमांसाकृतं उन्‍्ममाथ सहसा हस्ती झुर्ति जैसिलि, 

मोह्देन उाद्भत-न्वेतचलां अतिरुपां कोडर्थः तिस्यां श॒ुणैः। 

व्याकरणकार पाणिनि क्ंगे सिंह ने मार बोला, छंडःसूत् के रचयिता पिंगल को 
मगर खा गया, मत्त द्वाथी ने* मीमांसास्चकार जैसिंनि को कुचछ डाछा; ज्ञान 
से अन्‍्धे पशुओं को झुणो की क्या पहिचान | कोई लोग दूसरी पंक्ति के स्थान से 
यो पढ़ते हैं । डे 

कृस्भीरों निजथान वाक्तिककरं कात्यायनं सन्मु्नि , 

मगर ले पाणिनिसूच्र पर दात्तिक रचनेवाले कात्यायच को भार डाल्श । 

चतुर्बश महेश्वर सूत्र तो पाणिनि से चहुत पुराने हैं, और व्याकरण मी उन के 
पहिले दी वहुत चने थे; आठ का नाम तो स्वयं पाणिनि ने कहा है; कइत्कथा से 
जौरों के नाम भी, रोचक कहानियों के साथ, कहे हैं । पर प्रणिनि ले उच आचीनो के 


अब अर ५ | नव्य दर्शनों की '्ार्योली? भाषा ३१३ 


उत्तम अंश को समेट कर अपने समय के लिये नया संस्करण कर दिया, इस से 
उन का नाम चहुत्त विख्याव दो गया । अस्तु । 

ऊपर कट्द आग्रे हैं कि अत्यीद यद्‌ आखिक सूत्र भाष्यकारों मे कोई वैभत्य 
नहीं है, केवल शवों का भेद है, जिस भेद से एश द्वी बत्तु सत्‌ के, एक ही तथ्य 
के, नये नये अंग, गंश, अश्ल, रूप देख पड़ने हैं ! करिग्तु, भर्वावीन दार्शनिकों से 
तो भेद ही पर बल दिया है, विरोध दी छो बढ़ाया है, और भाषा को अधिकाधिक 
जदिल और दुर्वेध करते गय्े हैं। गंगेश ( १२वीं शी ) ने नव्यन्याय का आरम्ध 
किया; उन के शिप्य अशिष्यों ने “अवच्छेइकावच्छिन! की 'शायोली? भ्रापा को चहुत 
बढ़ाया । उन की देखादेखी नव्यव्याकरण, नध्यमीमांसा, नव्यवेदान्त भी भारम्भ हुए; 
पुरुपार्थ-साधकता पर ध्यान नहीं, पांडित्य-प्रदशान दी अ्रयोजन और अभीट। सब 
संस्कृत चाटूमय भ्रष्ट हो गया । सहखों अन्थ लिखे गये; उन की चर्चा करना व्यर्थ है। 


अब यूरोप-एपिया के मध्य भाग, अकरसानिस्तान, ईरान, अरब, शास, झूस 
फ़िलिस्तीन जादि के दर्शन की कथा सुनिये ॥ यों दा्शनिकों की दो परम्परा है, एक 
ले यूनानी ( ऐयोनियन, यवजी ) ग्रीक देशी सुक्कात (सॉकरारीज), अफ़लादूँ ( छेटो ), 
अरख्तातालीस ( ऑर्स्टॉट्ल ) की, दूसरी सूफियों की । ड़ैझी और ऑरस्टॉट्ल के 
न्थों का उल्था अरबी और इच्नानी ( हीतू?, यहूदी ) भाषाओं मे किया गया, और 
डस पर अरबों ने, इस्लाम की ( उत्री-८वीं शती $० ) उत्पत्ति के पीछे, और थहू- 
दियों ने उस के बहुत पदिले से दी, अच्छी अच्छी शरहैं, टीफा, लिखी । अरबों ले 
आयः यहूदी अज॒वादों से ही अजुबाद किया, क्योंकि यहूदी मर्म और भाषा चहुत 
पुरानी हैं, और उन का सम्पर्क औकों से बहुत जधिक था, देशों की सीमा मिलने के 
देलु से। यहदियों मे प्रसिद्ध दाशनिक नाम ये हैं--फ्राइलो (ई० पू० १००), सादिया 
(१०वीं छाती ९० ), वाखिया इल्न-पकूदा ( ११वीं ), इन्न-जवीसल्‌ € ११वीं ), 
अल्मैम ( १५वीं ), जर्सनैद ( १३वीं ), करिष्क ( १४वीं ) । इन में इुछ तो 
अफ़्लातुनी सूक्ती ( इभ्ाक्री, आरतिभ, वेदान्ती ), छुछ अरस्त॒नी नैयायिक ( मद॒श्ाई, 
ताकिक ) । सब से भ्रसिद्ध नाम फ़ाइलो ८ वेदाम्ती ) और अव्मैमू (नैयायिक ) हैं । 
मैसू का जन्म कर्दबा (कार्बोवा), स्पेन के नगर, से हुआ, और वहीं इन्हों ने पढ़ा छिखा 
आर अतिष्ठित विद्ान, हुए; पर ज़ब इन की अवस्था आयः चालीस वर्ष की हुई तब 
चहाँ नया झुसल्साव राजा हुआ जिस ने यहूदियों की यांतना और ह॒त्या आस्म्भ की; 
छब ये मिख देह में क्राहिरा ( केयरो ) मे आये; और भी कई स्थानों से भागते फिरे; 
अन्त मे झुल्तान सलाहुद्दीत ने इन का आदर किया, इन को शरण दिया, अपना चैय 
चनाया ( क्योंकि 'लिव्वः के सी बड़े पंडित ये ), अपनी राजधानी वग्दाद मे 


श्प्षध अहूदी दर्शन [दन्का 


बचाया; वहीं इन्हों ने सन्‍द से १६०४ ई० से ७६ वें वर्ष ने झरीर छोड। पर यहुदी 
दर्जन का लबिक असिद्ध प्रन्ध किच्चात्यों है, जो चुद औपनिफद चेदान्द ही है। उस की 
भाषा भी चहुद छछ उपनियदों छी सो है । कब लिखा चया, इस का पता नहीं: 
चहदी रव्वियों ( आक्मणो, जह्वादियों ) का विध्यात है *क्ति महर्षि सूसा के हो सलच 
में इम्न का सारन्म हुआ, लर्धात्‌ ई० पू० १७वं शादी ने; वा इस से मो पढिले यह- 
दियों औौर दोनी के साथ अनापति इन्राहाम ( एन्रहम, लत, का ) के ही समय 
से (६० पू० दोसवीं छाती )॥ छुछ ल्थेगों का कहना है कि भारत के क्राद्मय दी अश- 
इन थे, और थे चहाँ से वेदान्त दर्शन अपने उाथ ले गये | यहुदी, सरच, अछर,* 
( अ्रीरियन ), ऊल्दी ( कॉल्डीयन ईक पू० ६००० 9 को 
संतान, जतठः चचेरे भाई हैं; और इ वापा-वैर लौर सास्काट 
|; ॥ के बंश से समहम्‌ भी हुए। चद तो 
अतिद्ध ही है कि ईरानी ( ऋयोनी, चार्य ) धर्म छी पुस्तक सजिन्द-अविस्ता देदों को 
ही एक शाखा है, घोर वेद कौर सिन्द ( छन्‍्द ) की सापा से चैदा हम नेद है ऊैसा 
आइ्टनिक हिन्दी मोर नराज्े या जुनराती या त्रेंगल्य मे । इन्हीं इराचिय्ों को झाखा 
अश्याखा, चहूदी, जरव, आदि, और पीछे बन ऋआादे, हुए । ज्यों-ज्यों दिन बीठते 
चाय त्वो-स्यों वोलियोँ वहलदी गई, अंत: परस्पर लदोध्य हो गई । खत्तुओ क्च्चाल्य 
को बात चली थी। इस के कत्तेनाव रूप ने दो भाग है, पहिले छा नाम सक्रिर चत्‌- 
दिस , जयोत्‌ दह्लि-अध्याव; दूसरे का जोहर, सथोत्‌ ज्योतिरष्याय | जैसे एक बेद 
ऋा संल्कार कर के वेदव्बास ने चार बेद वना दिखे, देंसे द्वी सुरानी कष्चाला की 
चिखरी बातों का संस्कार कर के किसी ने या किन्‍्हों ने चद नया 
किस ने चह छिन्रा, इस छग पता नहों ६ पहिले अध्याय का समय नवीं और का 
सेरइदीं शी कहा ज्यता है । 
चरवों में अधिक असिद्ध अल क्िन्दी ( नत्रीं झती ), अत्यू फगवी ( दतजीं ) 
इच्त सीना चग्रदादी ( ११ वीं), झद्वू दरइ करवाई (१६ थीं ) हुए ; इन से उतर 
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से सचिक असिद्ध सन्तिस दी हुए । ये सब चरस्दनौ नैयायिक्र परम्परा दाले थे | 
सूफी परम्पत् ने ह्ान्स तज्लेस (लिन को कुछ लोग ऋद्ते हैं छि भारतीय केशवा- 


नन्‍द चन्वासी थे, चाम बदल कर वेहान्त का उपदेश करने के छित्रे ईसत चके सके 
थे ) इन के सिध्य ननन्‍्छूर हल्का (<७८-६६९६ ई+ ) उचदादी, किन को झरई 
चुल्लाओों ने फोसी दिलता दी क्योकि थे 'अन चल हु » लअहं अजय , एुकास्ते फिरते 
. थे; ब्िज्ाली चूछी ( १०६६-३३११ ६० 9; उसर ऊब्याम ( ३३ दीं ); झह्यइदीद 
झुदरावर्दी ( १३७६-१२ ३४ ई०) : इन्त सरवी, जो स्पेन के एक नगर ने ११६७ 
ने जन्मे, और दमिसक से मय ऋर दस गये व्दौर वहों ६२४० मे मरे; मौल्यना रूसी 


अण्, जंग ७ है सरवी दर्रान २१५ 


बठल्ली (१३ वी); इन्ही के समकालीन और परम मित्र फ़रीदुद्दीन भत्तार, और अब्दुल 
करीम जीली (१४ वीं ); शहाबुद्दीन झआविस्तरों (१४ वीं ) हुए। आयः तीन सौ 
चर्प पोछे, औरंगजेब के समय से, समेद, जिन का जन्म प्रायः क्रिलिस्तीन मे यहूदी 
ऊँछ में हुआ था, बहुत देशों मे घूमते हुए, और ईसाई और मुस्लिम धर्म का भी 
पर्योद से प्रहण करते हुए, अन्त से दिल्‍ली पहुँचे, और दिल्‍ली की गलियों मे मंसूर के 
हल “अनलू हक घुकारते फिरे, सर्वथा नम दिगम्वर हो कर; इस हेतु दुरागही शरई 
_ मक्रोंडी! औरंगज्ञेय मे इन को फोंसी दिलवा दी । इन के बिसरे हुए शेर मिलते 
ईं, बहुत भी हें । ओऔर॑गज़ेंब ने जब पूछा--चरहना, नंगे, क्यों फिरते हो १” तो 
उत्तर दिया, ० 


पोशान्द लिवास हर कि रा णेव दीदू, 
वेऐेयाँ रा लिवालि डर्यानी दादू ! 


तैरे ऐसे पापी, ऐवों से भरे, के ऐचो को छिपाने के लिये कपड़े का प्रयोजन 
है; मेरे ऐसे चे-ऐच, निद्ंप, के लिये बच्चों का पहिरावा अर्थात्‌ नमता ही उचित है | 
जब फॉँसो पर चदाने को छे चले तब हसे भौर बोले, 


अर्सः बूदू आवाज़ए मंखर कुद्दन शुव्‌, 
मन जलवा दिहस्‌ वारि दिगर्‌ दारू भो रसन्‌ रा ! 
चहुत॒ समय वी गया, इस से मंसूर की बोली मन्द पड़ गई, सन, नहीं पढ़ती; 
इस लिये मै दार, दाद, छकड़ी और रसन्‌, 'रसना?, रस्सी के द्वारा फॉँसी पा कर उुतर- 
वॉर उसे ऊँची करूँगा, जगत को खुनाऊंगा ! 
सूफ़ियों मे यह चढ़ा विशेष शुण रहा दै कि वे परम घार्मिक वेदाल्ती होते हुए 
भी, जीविका के द्ेतु कोई न कोई ज्ययसाय करते रहे; यथा मंसूर, हल्लान अर्थात्‌ 
घुनिया थे; उमर खण्याम खेमे, तम्बू, वितान बनाया करते थे; फ़रीदुद्दीन अत्तार इत्र, 
सुष्पसार सुगन्ध, बनाते और बेचते थे; मौलाना रूम, मद्ाजनी छेन-देव करते थे | उमर 
खुग्याम गणित और ज्योतिष के भी बहुत बड़े पंडित थे, पर अब तो उन की प्रसिद्धि 
वहवाश्यात' के कारण ही है; ये आयः पाँच सौ 'चतुष्पदी” (सवाई) फ़ारसी साथा के 'छोक 
हैं, जिय का णजवाद कई यूरोपीय भाषाओं से हुआ है । इब्न अरबी और जीडी के झुछ 
छोटे जरबी भाषा के भन्‍्धों का सरस अचुवाद निकल्सन्‌ ने पदयों मे किया है। इन्हीं 
मे मौलाना रूस को तीस सदक्ष शछो्ों की फ़रारसी भाषा की मस्ववी! का भी अंग्रेनी 
अलुबाद किया है. ' थद्व मस्नवी सुफियों से सर्वश्रेष्ठ मन्‍्ध माना जाता है, यहाँ तक 


*१६ अरबी दर्शन की दो परम्परा तार्किक और आतिस [दल 


छिछुरान से चंद कर नहीं ती उस के तुत्य छीइच का आदर है। उफियों मे 
ऋह्दावत् है, 
मन्‌ लि. गोयम्‌ वस्फि आँ आली जनाब, 
नीस्त पैश्नम्वर चले दासरद्‌ किताब | 
इन मह्दात्मा की जितनी भी चढ़ाई की जाव थोड़ी हैं; नाम नात्र को पैत्रम्बर 
नहीं कहलाते पर क्िंताव तो इन को कुरान सी दी हैं । स्वर्य॑ चौलछाना ने कहा है, 
मन जि क़रओंँ सथझ रा वर्दाइतम: 
उस्तुखों रा बर्‌ सर्यों अन्दाइतम्‌ - 


सैंने कुरान का उत्तसार निकाल कर इस धुस्वक मे रख दिया है, और उस की 
सजी हट्टी, कर्नेकाण्डी शरई कुत्तों के ऊपर फेंक दी है 

थो तो ओखू चादी शीराज़ी ( १६८४-१२९६३ ई० 9 भी स॒फ़ी थे, सौर कोई 
कोई शेर इन के दड़े ही मार्मिक हैं, यथा 


नमाज़े ज़ादिदाँ क्रद्दों उजूदस्त । 
नमाज़ आशिफोँ त्के चजूदस्त। 


सखे कमंकांडी सुल्ल्यर्ओों ज़ादिदों को मेमाज़ तो उठना बैठना हैं, पर परमेंट्वर 
के सच्चे आशिक्तों, ग्मियों, रक्तों की नमाज़ अपने को भूछ जाना, स्वार्थ को मिटा 
देंदा, दी है । हि 
तरीकत्‌ चजुज्ध खिद्मते खल्क नीस्त, 
च तस्वीडही सज्जादः ओ दल्क चौंस्‍्त॥ 
परमात्मा को पाने का उपाय व्येक सेवा को छोड़ दूसस नहों; माला फेरना 
और आसन विछाना सौर कथरी गुदड़ी जोड़ना उपाय नहीं ।** 
अकबर इत्यहावादी की, जिन क्यो मरे आयः पैंतिस वर्ष हुए दोगे, अधिद्धि उत्तम 


दास्य रस की कविता की है, पर इन्हों ने सी कुछ झर बड़े सार्मिक छुद॒घ वेदान्त के 
भी कह्दे हैं, यथा 


ज्ाहिदे शुम्राह के मै किस तरह हमराह हैँ? 
चह कहे अल्लाह है, झते में कहें अल्लाह हैँ! 


अरबी फ्रारसी दार्शनिकों के सम्बन्ध मे एक रोचक ऐतिहासिक घटना का वर्णन 
आवश्यक दे क्योंकि चैसा इत्तिइत्त “पतन भूतों, न भविष्यतिःः ! राजा व्येग प्राव:-और्चे 


हि 


अण्, अ० ७] -.. दाशनिक के लिये दो राजों का युद्ध रेप 


वीर्य के यश द्वारा अपने अहंकार के तर्पण के लिये,अथवा कामीय वासना की पूर्ति के 
अर्थ सुन्दर ज्रियों के लिये, अथवा छट्टपाट द्वारा घन और भूमि के लियरे-युद्ध करते 
रहे हैं; दाशनिक विद्वान के लिये युद्ध एक ही हुआ है ! सहख-रजनी-चरित्र मे असिद्ध 
दवारूँ रशीद के पुत्र खलीफा और सुल्तान मास रशीद (नवीं शर्ती) को शात हुआ कि 
वाइज्ांटियम्‌ ( अब कुस्तुन्तुनिया, कॉन्स्टान्टिनोड ) मे एक बड़े विद्वान दार्शनिक 
लीयो नामक अत्यन्त दरिद्वावस्था से दुःख से जी रहे हैं । सामू ने उन को निर्मत्रण 
. भेजा कि मेरे पास आइये और सुख सम्पन्नता से जीवन विताइये । लीयो ने विना अपने 
सम्राद्‌ थियोफ्ाइलस्‌ की अलुमति के दूसरे राजा का आश्रित होना उचित नहीं समझा, 
विद्येष कर के ऐसी अवस्था मे जब दोनों राजाओं में अन्य कारणो से वैमनस्य घथा। 
थियोफ़ाइलस्‌ ने मना कर दिया और उन को अच्छी इत्ति देना आरम्भ किया, एक 
* घड़ी पाठशाला की सुख्याध्यापकता और अध्यक्षता भी उन को सौंपी । इसपर ८३ ०मे, 
सामू ने युद्ध की घोषणा कर दी । आयः तीन वर्ष तक संग्राम होते रहे और बहुत जन- 
घन का विनाश हुआ ; अन्ततः रोग से मामू की ४३३ से रुत्यु ही गई जौर युद्ध 
शांत हुआ । लीयो ने अभि की ज्वालाओं के संक्षेतों से युद्धों में हार जीत के ससा- 
चार दूर से बहुत झीघ्र भेजने के उपाय का आविष्कार किया था। उस समय में जब 
तार, रेडियो, आदि नहीं ये, यह उपज बढ़ी अद्भुत सानी गई । 
अब जन्‍्त मे पाथ्षात्य दार्शनिकों, अथोत्‌ यूरोप ओर अमेरिका के दार्णनिकों की 
इृष्षियों को देखना चाहिये । अलेकजांडर हर्जचर्ग नामक जर्मन विद्वान. क्री पुस्तक 
"दे साइकालोजी ऑफ फ़िलॉसोफुर्स! की चचो कई वार पूर्वाध्याओं मे की जा खुकी 
है| उस में उस ने तीस प्रसिद्धतम दार्शनिकों की जीवनी लिखी है। असिद्धतमता का 
लक्षण यह है कि जब दार्शनिर्कों और वादों की च्चों गनन्‍्ध मे वा मौखिक वार्त्तालाप 
से हो तो इन के, नाम निश्चयेन लिये जायें, चाहे अन्यों के लिये जायेँ वा नहीं ; एवं 
दशैन के इतिहासों से इन के नामों और वादों का उलछेख और विवरण अवश्य हो, 
चाहे औरों का हो था न हो | इस कसौटो से परख कर, इजंवर्ग ने तीस नाम चुने 
हैं जिन से केवल दी तीन पर यह निष्कर्ष ठोक नहीं बैठता; दे ये हैं-.- 
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स्टर्नर का नाम, मेरे देखे हुए अन्धों से से किसी मरे भी नहीं मिर्0, (सिवा एक 
के, अर त्‌ द्वर्टमान के 'फिलासोफ्नी जाफ़_दि अनकांशस्‌ः की तीसरी जिल्द के छठ 
5७-५८ पर; जन्म भौर शत्यु को तिथियां नद्टों छिस्ली हैं: पर येद् लिखा है कि 
बहुत वर्षों तक निर्जन ज॑गलछ के बीच एक सकान में आयः अकेले ही रहा करते बे; 
आठवें दसवें एक परिचित भजुष्य उतने दिनों को पर्याप्त खाने पीने की सामम्री पास 
के किसी आम से क्रम कर के दे जाया करता था; ध्यान. मे, लिखने मे, पढ़ने से 


अण०्, अ० ७ यु भहारथों मे अतिरथ स्पाइनोजा २१९ 


अधिकांश समय विताते थे; कारण ठीक ज्ञात नहीं; स्यात्‌ थस/ध्य रोग के हेतु 
संसार से विस्कत हो रहे थे 
उक्त तीस मे. नम्बर १, ३, ३, ४, ७, ९, ११, १ है, १४, १५, १७, १८, 
१६, २२, २३, २६, २८, २९, अधिक प्रसिद्ध हैं; और इन से भी असिद्धतम 
च० ३, ३, ४, ७, ३१, १४, १५, १७, १०, १९, २२, २३, २८, और २६५ । 
सेंट ऑगस्टिन्‌ की प्रसिद्धि उन के दर्शन के लिये उतनी नहीं है जितनी अपने पापों 
के अख्यापनात्मक अन्य 'कॉन्क़रेशन्स! के हेतु है; इस में कहा है कि से यौवन में 
बड़ा दुराचारी व्यमिचारी? वेश्याजप्क आदि रहा, फिर अन्तरात्मा की ग्रेरणा से 
एक दिन उस अछता से घोर छणा हुई, पश्चाचाप हुआ, ईसा मसीह' से भक्ति हुई । 
फिर तो ऐसे तपस्त्री हुए कि तत्कालीन शोम-साम्राज्यान्तर्गत उत्तरी आफिका के 
हिप्पो नामक नगर के “बिद्यप' नियुक्त हुए और 'सेंट” ( 'सन्त” का ही रूपान्तर) 
को पदवी से विभूषित हुए । चेकन्‌ की असिद्धि शुद्ध दर्शन के हेतु इतनी नहीं है 
जितनी ऑएउवॉन्समेंट ऑफ़, छर्निष! नामक अन्धथ के लिये जिस से उन्हों से विज्ञान 
और योग्या ( 'ऐक्सपेरिसेन्ट” ) के छरा निश्चित ज्ञान पर चल दिया है; और इस 
हेतु से वे आधुनिक विज्ञान के प्रवर्तक और पितामद माने जाते हैं ! स्पाइनोज़ा की 
विश्वेपत्ा यद्द है कि द्रिद्र यद्रदी घर मे जन्मे, और समस्त आयु उन्हों ने हौरा- 
तराशी के व्यद्साय से जीविकोपार्जब किया, यथप्रि जब उन के अन्थ छप्े और 
उन के क्रारण बहुत यश फैला तव कई राजाओं ने उन फो वहुत आदर से 
निमंत्रण भेजा और विश्वविद्यापीझों मे ऊँचे वेतव पर अध्यापक नियुक्त करने को 
कहा, पर वे सद्य इनकार ही करते रहे; तथा आमरग अविवाहित ब्रह्मचारी 
ही रहे; सम्पत्ति के अभाव से जनित छेशों के कारण बहुत अस्पायु हुए। बड़े 
दार्शनिक्रों में भी ये बहुत बड़े माने जाते हैं । यह एक आश्चर्य की वात है कि 
शयः छ>सात सौ वर्ष से ऑम्सूटर्डीस, नगर में, जो होल्लेण्ड की राजधानी दै, 
और जहाँ स्याइनोजा ने जीवन विताया; तथा काशी मे स्यात्‌ दो सदर वर्ष से; 
डीरा-तराशी का कास दो रहा हैं; अन्य कहीं नहीं; चाहे अब अन्य नयरों मे भी होने 
लगा हो; तथा ईराव और चीन के घुराने सभ्य देशों मे भी रहा हो, क्योंकि इस 
- दोनों देशों में दीया आदि जवाहिरों के बड़े चड़े संचय रहे दें । चोरी के जवादिर आयः 
उक्त दो नगरों से आ कर धुन: घिसवा कटवा लिये जाते रहे हैं कि पकड़े जाने पर 
पहिचाने न जायें । अस्तु ; असझृवशात्‌ वात कुछ बहक गई, अब पुनः असक्त 
विपय पर आना चाहिये । बक्नेंली का दर्शन आयः झुर्द अद्वैत चेदान्त ही है। रूसो की 
अतिश्ा दर्शन के कारण उतनी नहीं है जितनी 'सोदल कान्ट्राकट! नामक अन्थ के लिये, 
जिस मे उंन्द्रीं ने यद्द दिखाने का यत्न किया हैं कि 'समाजों का आरम्भ जनता के 


घच० पाश्ात्यद्दान -.. [द० का० 
पारम्परिक समय (मतित्ञा, इक्कार, कन्ट्रॉक्ट ) से हुआ। यह बात मह्ममारत के 
शांतिपर्व के राजधर्स प्वे के अ० ६६ मे कहे शहोकों का अनुवाद दे, 
अराजकाः प्रजाः पूर्व चिन्रेशुः इति मः शत , 
परस्पर भक्षयन्तो सत्स्याः इव जले कृशान, , 
समेत्य ता। ततः चक्र! समयान्‌ इति न श्रुद्ध॑ ।... 
ताः तथा खमय॑ कृत्या समये न उचतस्थ्रिरे , 
खद्दिताः ता; तद्दा जग्छुः अछुणात्तो: पितामहों-- 
अनीश्वराः विनदयातो, भगवन, !, ईश्वर दिल्य : 
ताभ्यों मछें आदिदेश ""। १७-२१. 


पुरा कोल ने सबल मनुष्य डुर्वलों को या जाते ये, जैसे बढ़ी मछलियों छोटियों 
को | तब सच ने एकन्न दी कर आपस से सभय, इतर, किया कि जो दूसरों को कट 
दे उस की अपनी मंदली से निकाल देंगे । पर इस अतिज्ञा पर स्थिर नहीं रहे | रोते 
हुए ब्मा पितानह के, जाति के श्रृद्धतम महपुरुप के, जिन का दुए और समन दोनो 
डी आदर करते ये, क्योंकि दोनो उन के सन्तान ये, पास गये, कहा, भगवन्‌ !, हृस 
लोगो को एक राजा, इश्वर, दंडचर, दोजिये जो डुणों को दंड दे; कन्यदेव से मथु को 
राजा बनाया । 


कान्‍्त्‌ तो असिद्धों मे भी अखिद्ध हैं; इन्द्रों ने यूरोप से वह काम किया जो भारत 
में गंगेश और उन के अजुयायियों ने किया; नये डुरवोघ सुखपूरक शब्द गढ़, जिन के 
अं के कचक पुराने सरल सरल चिराभ्यत्त शब्द उपस्थित थे। पर मनुष्य की 
डछटी प्रकृति ही है; 'जिस को वोली का थर्थ दूसरों को समुझ्त न पड़े यद्दी वहा 
पंडित ? : । इन के समझ दर्शन का सार वही है जो वैशेषिक के तीन शब्दों से 
है, पर-सत्सान्य, परा-5पर-जाति, चरम-विश्येप; तथा आचारनीति मे वही पुरानी वात 
जो अपने लिये चाहो बढ दूसरे के लिये चाहे, जो अपने लिये न चाही वह दूसरे 
के लिये मत चाही? । पर इस सूत्र को च्यवदह्वार में लाने के लिय्रे जिस समाज-क्य- 
वस्‍्था की आवश्यकता दे उस का कहीं खप्न से भो इन को दर्शन नहीं | देंगेलू की भी 
कुछ ऐसी.ही सी कथा है। फिरते निश्चेन झुद्ध जद्दैत वेदान्ती हुए और इन्हों ने पहि- 
चाना कि परमात्मा दी एक परसामान्य सर्रव्यापी सर्वेसंग्रादी है; पर समाज-व्यवस्था 
का मर्स इन को भी, अशथ्र कि, किसे भी पाश्चात्य दाशनिक को नहीं विदित था न 
आज तक दै। हों, छेठो ने, जो भारतीय व्यवस्था की अवस्था ग्रीस में गये भारतीय 
आत्रियों से सुना, वा स्वर्य भारत मे अम्रण कर के देखा, उस*के भरोसे उ् की कुछ 


रे 


श्र०्, अ० ७ ] शोपेनहावर और हार्टमॉन २२१५ 


>हढी फ़ूटी अशुद्ध रुपरेखा अपने 'रिपब्लिक्ः नाम के झन्थ में लिख दी है । शोपेन: 
हावर और द्ार्टमॉन्‌ के भन्‍्ध तो योग-सूज--प्रसधत-तजु-विच्छिण-उदाराः इत्तव:--- 
की बहुत विस्वीर्ण, बहुत रोचक, वैज्ञानिक टीका है) शोपेनह्ावर ने यह भूल की 
कि ज्ञान, आइडिया”, और इच्छा, इंहा, 'विल?, को एपक-कार्य समझा; द्वाठ मान्‌ ने 
इस का प्रतिद्योध किया, सिद्ध किया कि दोनो अध्ुधक-कार्य, अयुत-सिद्ध, हैं, जो 
भारतीय दर्शनों का सर्वसम्मत सिद्धान्त्र हैं | इर्व॑र्ट स्पेन्‍्सर भी आजीवन अविवाहित 
अदछाचारी रहे, ज्वान-पिपासा की शान्ति से ही निमभ् रहे; ये अध्यात्म विषय के खोनी 
और सूक्ष्म-दर्शी नहीं रहें; इन का यत्न, क्रम-विकास-बाद, ईवोल्युशन, थियरी', श्क्न 
अनुसार, समग्र सं्टि का इतिद्वास और सब शात्नों कः समन्वय करने के लिये था ; 
सानो अप्रेजी शब्दों मे पुराण लिखा; घड़े सचरित थे; देश्च-देशान्तर से यश फैला, 
थढ़ा आदर हुआ; प्रिटिश्‌ सकोर ने कई घेर इन को महासम्मान-सूचक पदवी देना 
चाद्द, पर ये अखीकार दी करते रहे, क्योंकि राज-नीति के विषय ये संघराज्य के 
विश्वासी थे, एफराज्य के नहीं। सम्राट भुर्द्वितों के समय से जापान की सकोर ने 
इन से सत्‌-शालन अजा-क्षिक्षा आदि के विषय में परामशें की आर्थना कौ; और 
इन्दों ने दिया; पर शिक्षा आदि के विषय का परामर्श अंशतः माना और कार्योन्वित 
किया गया, किन्तु शासन-विषयक संघराज्य, मद्दाजनतंत्र, के प्रकार का नहीं माना 
जया, क्योंकि जापानी जनता ढाई सदस्र वर्ष से एकसश्राद की भक्त दो रदी है । 
इस प्रकार से दार्शनिक विद्वान से शासकवग का परामर्श साथना पूत्ते ही की पर- 
म्परागत चाल रही है, कि ऋषि लोग राजाओं का शिक्षण नियंत्रण करते रहे; पक्छिम 
में यह अकार न रहा, न है। मिल भी सार्किफ तो बहुत अच्छे हुए, पर इन की 
प्रसिद्धि और अध्यात्म दर्शन के लिये उतनी नहीं जितनी इन के तक और अर्थेश्ास्र 
सम्बन्धी 'प्रिसिपल्स ऑफ़ छॉजिकू” और “ब्रिंसिपल्स सार पोलिटिकक इईंकॉनोमी” 
नामक अन्यों के। इन के 'झुटिलिटेस्थिनिज़्म', 'लिबर्टो', जोर 'संबजेकुइन जाँ 
चिमेन? भी बहुत असिद्ध प्रन्थ हैं। “लॉजिकः मे अन्वय-व्यतिरेक से अधुगस, “इंड- 
कशन, करने के प्रकार का विस्तृत वर्णन है; 'पोलिटिकल््‌ इकानोसी” से मनी 
सिकरा, के अर्थ और उद्देयय, और “सहाई/ और 'डि्ॉड? “उपस्थित प्राप्य बच्छ! और 
- “मांग” 'खपत' के घटाव बढ्मव से मूल्य के वढ़ाव घटाव आदि विषयों पर अच्छा 
विस्तृत विचार किया है। “झुटिलिटेरियनिज़्म! मे आश्चुनिक झान्दों में भारतीक्त 
सिद्धान्त “यत्त्‌ छोकद्वितँ अत्यन्त तत्‌ सत्यं इति नः. झु्तत! का बिवरण 
किया है; 'लिवर्टों से 'स्वत॑त्रता! के ठीक अंथे पर विचार है; सबृजेकदान ऑश्ि 
विमेंन? में स्लियों को पद्दलित नहीं सखना चाहिये, सब अकार के झधिकारों से घुझुषों 
के छुल्य मानना चाहिये, इस पर बल दिया है 


श्ब२ . विलियम जेम्स्‌ का दर्शन 5 [ द्‌० कर 


उत्त तीस दाशनिकों के पीछे भी, १९ वीं शी में, कई ऐसे हुए - किन्‍्हों - 
ज्ञे अच्छो ख्यति पाई, जैसे वगेसन ( फ्रांछह ), क्रोशे ( इटली ), रसेल (इक - 
- छाम्ड ), सानट़ाना (स्पेन सें जन्मे, थू० स्टे० अमेरिका की द्वार्व्ड यूनिवर्सिटी से 
पेइस वर्ष प्रोफ़ेसर रहे, ब्रिटेन से कई चर्म रद कर मरे ), विलियम्‌ जेमूस ( चू० 
स्टे० अमेरिका ), जान ढिवी (यू० स्टे० अमेरिका )। इन मे भी वर्गस़नन्‌ और जेम्त 
अधिक विख्यात हुए | चगू सन कुछ वेदान्तोन्मुख, अतिभावादी, त्क-शॉंको हुए। - 
जेम्स तर्क और प्रतिभा दोनो से विज्वास करते थे; इन के सभी ग्रन्थ विरावेटीज _ 
अफ्रि रिलिजज्त्‌' एक्सपीरियेंस,” “प्रिंसिप्ल्स ऑफ़ साइकॉलोजी, 'प्ॉगमॉटिएम?, 
आदि चहुत फेछे; कारण यह कि भाषा नितान्त रोचक, अर्थ सुस्पष्ठट, थीच बीच में 
हँसी भी, विज्ञान और अध्यात्मविद्या का संसिश्रण भी; पर इन के विचारों और 
शब्दों में सव से अधिक असिद्घ मॉरल एकिवाँलेण्ट ऑफ वारा हुआ, भर्थात्‌ 
धबास्र-युदूध क। नैतिक तुल्य! । जिन अल्पदर्शियों का यह कहना और यह आशा है 
कि सलुष्य की प्रकृति ऐंसी बदुछ सकती है और बदल जायगी कि उस में द्वेंप 
और कोघ मनाक्‌ भी न रह जाय, और केवल राग और काम, स्नेह और प्रेम ही 


असम बच जाय, उन का इन्हों ने लेक ही अपहास और तिरस्कार किया है, क्योंकि 
परमात्मा की प्रकृति सुतर्मा नितां हंद्व-न्याय से ओत-प्रोत दै ; पर अब अरन यह्द 
है कि इस द्रोह्ंश वैरांश का उत्तनन उत्कर्पण, 'सबुल्मिशन?, कैसे किया जाय कि 
उस का चेग भी शांत ही जाय, डुष्टेच्छा की पूर्ति भी हो जाय, और फल मानव जाति 
के लिये हानिकारक न हो कर हित्तकारक हो । इस प्रइंव का उत्तर इन्हों ने इस 
अकार दिया है कि देश देश की सकोरों को चाहिये कि सब स्वस्थ स्त्री-पुरुषों फो, 


अपने अपने जीविकोपाजंक व्यवसायों से दी, तीन, चार घंटा वचवा कर, ( विशेष 
कर युवा-चुवतियों को, क्यों कि अधिकतर योवन में दी शक्तियाँ और राम-दवंप 


भादि सब क्षेस और वेग ग्रचण्ड होते हैं), सार्वजनिक कार्यों से लगावैं, यथा बड़ी 
चढ़ी नहरें खोदना, पहाड़ काटना, पर्वतों के भीतर से रे मोटर आदि के लिये छरसा 
चनाना, जंगल काट कर उपजाऊ भूमि वनाना, खेती के लिए हल-चल चलाना, ऊपर 
भूमि की उर्वेश करने के छिये उस से पेड़ लगाना, पानी लावा, दिख वन्य पशुओं 
से, सिंद, व्याप्त, हाथी, भेडिया, भाकछू, अजगर, विषघर सर्प, मगर, घड़ियाल, आदि 
को मारना, समुद्र-यान वायु-यान मे चल कर वात्याओं से, समुद्र की पर्वेताकार छददरों 
से, झंझा के इक्षोन्मूलक थपेडों से लड़ना, समुद्र के मद्दात्मत्स्यों का, तिमिश्निछों, 'छोलों” 
'शाकों,” का शिकार करना-इत्यादि ! अस्तु ! इन के पीछे सी सैकड़ों अपितु सदस्यों 
दर्शव की जीविका ओफ़ेसरी आदि द्वारा, करने वाले हुए हैं और होते जाते हैं; पर ये 
कोई नई चात नहीं कहते, अत्युत शार्गोल्ली भाषा; “जाना ही (छ०ण र१३) 
बढ़ाते हैं; इनकी चर्च च्यू्थ दै । है 


अण्ज० ७ | *. उपसंदार 


जैक 

अब इन पाइचात्य दार्शनिकों को दर्शच की ओर प्रश्नत्त केक हेत.. 
क्या छुए, इस को देखना चाहिये। हज़वर्य के अन्य, तथा गन है 
विदित होता है कि किसी न किसी अक्वार का छुःख ही और तन्िदृत्त्युपाय-लिग्सा 
ही औओरक हुए, यथा, किसी की विरकालिक रोय, किसी को आर्थिक कष्ट , किसी की 
कामादि-व्याघात आदि । स्यात्‌ ही दो चार ऐसे हुए जिन को शुद्घ कुतूहछ और 
बस्तु-स्थिति-जिज्ञासा हेतु हुए। और उन को सी, सूक्ष्सेक्षिका से देखने से जान पड़ता 
है कि, यदिं अपने दुःख की निश्ृत्ति नहीं तो दूसरों के दुःख दूर करने के उपाय की 
जिज्ञासा प्रेरक हुई, जिस के उदाहरण प्रथमाध्याय में वहत दे दिये दे | शुद्ध विज्ञान की 
खोज का भी अन्त में फल यही निकलता है कि उस से जनता का आसुष्मिक नहीं तो 
ऐहिक द्वो छुछ न कुछ उपकार दो; जैसा पहिले कह जाये हैं,” सायंसत्‌ इजू मॉट 
फॉर्‌ दि सेकू ऑफ सायंस्‌ बट्‌ फार्‌ दि सेक्‌ ऑफू व्यहफ्. विज्ञान के छिये विज्ञान 
नहीं, अपितु जीवन सौक्ये के लिये' ! 

शव इस कथा को समाप्त करना चाहिये, और समाप्त करने का इस से कोई दूसरा 
अधिक अच्छा प्रकार नहीं दे कि पूर्वोद्धुत सांख्यकारिका के ःछोक यहाँ पुनः उद्धत 
किये जायें; उन >छोकों मे दर्शन के अयोजन का ससझ समास-व्यास संपुद्धित 
है । 'विविध प्रकार के डुःख मजुण्य को सदा घेरे रहते है; उन के कारण और उन को 
दूर करने का उपाय मनुष्य खोजते हैं; ऐंडिक और नरक्रादिक आमुप्मिक छुःखों की 
चिकित्सा ऐहिक औषधादिक से, तथा आमुप्मिक की यज्ञ-दाम-आदि से होती है; पर 
ऐकान्तिक आत्यन्तिक दुःख-निश्वत्ति ऐसे उपायों से नहीं होती, छुनः घुनः आवागमन 
” जन्ममरण सुखदुःख के भोग से छुटकारा नही मिलता; चंह सोक्त अध्यात्म-विद्या, 
आत्म-विद्या, ब्रढ्म-चिद्या, सांख्य-ग्रोग-बेदान्त से ही मिलता है [? 


डुःखतञ्रयाभिघातात्‌ जिशासा तद्पचातके छेतो 5 
डपऐ सा ऊपार्था चेत्‌ ?, न, एकान्त5त्यंचन्तोडसाचात्‌ ! 
डशष्टबद्‌ आज्ुभ्रविऋः, स हि अविद्युद्धि-क्षय5तिदायसुक्त+ 
तहिप्रीतः ओेयान, व्यक्त-व्यक्त-क्ष-विज्लनात्‌ । 


्थट 


सर्चेस्तरतु डुगोणि, खर्चों भद्याणि पच्यछु , 
सर्व सछुच्धि आपधोठु, ख्बेः सर्च 
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